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NIMUENDAJU — Os APINAYE

Nascido em Iena, Alemaﬁha, no ano de 1883, Curt Unkel emigrou
em 1903 para o Brasil. Dois anos mais tarde, convivia com os indios
Guarani no oeste de S. Paulo e no sul de Mato Grosso, tendo deles re-
cebido o nome de Nimuendaji, que adotou e pelo qual se tornou co-
nhecido na literatura etnoldgica. Trabalhou para o Museu Paulista,
entao sob a direcio de Hermann von Ihering, e para o recém criado
Servico de Proteciio aos Indios, chefiado por Rondon. Ao mesmo tempo
ampliava seus conhecimentos sobre a etnografia brasileira atraveés
a leitura e a correspondéncia com etndlogos de nomeada. Em 1913
transferiu-se para a Amazonia e seus contactos com indios dessa re- .
giao datam do ano seguinte, quando visita os Tembés, Urubus e Tim-
biras. £ entdo que publica seu primeiro trabalho sébre a religido dos
Apapocuva-Guarani (Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung
der Welt als Grundlagen der Religion de Apapocuva Guarani, in Zeits-
chrfti fiir Etnologie, 46. Berlin, 1914, pp. 284-403), até o presente con-
siderado um classico em nossa literatura etnografica. No SPI distin-
guiu-se pela pacificacao dos indios Parintintins, habitantes do rio
Madeira.

Viajando por conta propria ou em missao de museus nacionais
ou estrangeiros, entre éles o Museu Paraense Emilio Geldi, o Museu
Nacional, e 0 Museu de Gotemburgo, ou associado a instituicoes como
a Carnegie e Universidade de Califérnia, Nimuendaja percorreu todo
o norte e parte do nordeste, além de viagens ocasionais a outras re-
gioes. Dessas expedicoes resultaram intimeros trabalhos de etnografia,
linguistica e arqueologia. No Museu Geeldi, ministrou cursos de antro-
pologia e durante algum tempo ocupou a chefia da seccdo de Etno-
grafia.

Nimuendaja faleceu em dezembro de 1945, no rio Solimoes, quan-
do estudava os indios Tucunas.

Deixou cérca de 50 trabalhos, publicados em alemao, inglés, e por-
tugués. Nesta lingua apenas alguns artigos, sendo praticamente nula
a divulgacio de suas principais obras. Além desses estudos deixou
uma série de manuscritos inéditos, atualmente em poder do Museu
Nacional, aguardando publicacao.

Dentre seus estudos de maior importancia, destacam-se os que
versam sobre os varios aspectos da cultura dos indios geralmente deno-
minados de Timbiras, do grande grupo linguistico Jé, publicados em
sua maioria pelo antropdélogo norte-americanc Robert Lowie, que o0s
traduziu e editou em lingua inglésa. O primeiro dessa série, sobre os
indios Apinayé (The Catholic University of America Anthropological
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Series n.° 8, Washington, D. C., 1939) foi considerado por Lowie como
“a primeira monografia sObre uma tribu Jé que satisfaz as exigén-
cias modernas” * e o mais adequado a uma introducio ao conheci-
mento etnologico désse grupo linguistico. fisse trabalho, em versao
portuguésa, foi ao tempo da administracao de Carlos Estevao, no Mu-
seu Geeldi, revisto, anotado e corrigido vor Nimuendaji vara publi-
cacao por essa instituicao. Circunstancias varias, entre essas a quase
paralizacao de publicacoes pelo Museu, fizeram com que 0 manuscri-
to nao fosse editado.

O Museu Paraense Emilio Geeldi, atualmente sob a administracao
do Instituto Nacional de Pesquisas da Amazonia, orgao do Conselho
Nacional de Pesquisas, retomando a publicacao de seu Boletim, tras a
luz ésse trabalho de Nimuendaju, ainda inédito em nossa lingua, o
qual recomenda-se pela qualidade técnica e por ser a primeira mo-
nografia désse cientista a ser publicada em portugués. Resgata-se,
assim a uma divida de longa data ao mesmo tempo que se proporciona
aos estudiosos de nossa etnologia um documento de primeira ordem.,

* Vide Baldus, H. -~ Bibllografia critica da Etnologla brasileira. S. Paulo, 1954, p.
497. Para malores detalhes sObre a vida de Nimuendaji, vide:
Baldus — Curt Nimuendaju. In Boletim bibllografico, v. 8,
1945. S. Paulo; Nunes Pereira -—— Curt Nimuendaju (sintese de
uma vida e uma obra) — Belém, 1946; Pinhelro, G. — A bi-
bliografia de Curt Nimuendaja. In Arquivos v. 5§ — Manaus,
1949,
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INDICACAO FONETICA

O acento agudo sobre a vogal, indica tonicidade; o til, sdbre vo-
gais, nasalizacao.

Tem o som do primeiro “e”, no alemao “ehe”
E equivalente ao “0”, no alemao “ohne”

O mesmo valor que na lingua alema
Semivogal

Equivalente ao “sh” em inglés

Equivalente ao “ch” em espanhol

Indicativo de oclusao glotal (glottal stop)

Os prefixos id e i correspondem & primeira pessdéa do possessivo
singular. O sufixo re indica o diminutivo, quando se passa do irméao
da mae para o filho do irmao da mae, e da irma do pai para a filha
da irma do pai; para outros graus de geracido ascendente indica, pre-
sumivelmente, afeicéo.

Por falta de matrizes tipograficas, cuja importacio acarretaria
consideravel demora na edicao desta obra, a notacao fonética utilizada
por Nimuendaju foi simplificada e modificada. Contudo, foi feito todo
o esforco nara conservar no atual texto o maximo de fidelidade foné-
tica. Nao se tratando de estudo linguistico, as aproximacoes fonéticas
nio prejudicam o valor da monografia.

No caso de post-palatizacdo de vogais, nao indicadas no texto por
falta de sinais diacriticos, relacionamos abaixo todas as palavras em
que tal ocorre, indicando-se a post-palatizacao pelo grifo:

agre-pa, akrd, Aly’ti, id-kramtxi, id-kre-pua-pli, Ikrényotxuidn
ikre-krd-jo-ti, krd, kangen-ro-ti kapa-kwéi, kandyé-kwéi, ka’
tdm, ka-txwiudn, katka'ta-ka, kald-gandé, krameéd, kambad-
pebkré, kapel-txwidn, Kken-tug, kiyé-ipognytxwidn, kra-6-
mbedy, kre’kara, kolti-i, krua-krd, kramtxu, krid-re, kupen-ndo-
galili, ku'xid, kupud-kag, kure-ngri-txwidn, kupen-gangala,
kwul-mro, Mdkraya, ma-ti, Matik, mbud, Mbud-ti, Mbuduvri-
re, me-apare-txwudn, men-ga-txa, me-gandé-txa, Me-gure-kri-
txwidn, Me-kupe'n-txwudn, Me-kui-txwéi, Men-kd-ti, me-
otdla-txwidn, Ngreba'i, ngo-kon-klid, pad, para-kape’, para-ho,
pal-kape’, pdli, Panti, peny-krd, Peb-krd-o-ti, Pitxo’-kamtx1i,
po-krd, pu, put, pukebye, ram, Tamgaa-ti, teb-kda, txu, txul,
txul-putali-txwudn.
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NIMUENDAJU — OS APINAYE
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NIMUENDAJU — OS5 APINAYE

1. HISTORICO

Os Apinayé consideram a sua tribo uma ramificacao dos Timbi~
ra do Leste do Tocantins (v. Lendas e Mitos, 5) e, em particular
dos Krinkati (Caracaty), chamados por éles Makraya, que vivem
atualmente nas cabeceiras do rio Pindaré. Se essa tradicao corres-
ponde aos fatos historicos, a separacio deve datar de muitos séculos,
pois, hoje, os Apinayé se distinguem tanto lingiiistica como cultural-
mente daquéles seus parentes a Leste, aproximando-se mais aos
Kayapé Setentrionais. ‘

O territério da tribo era o pontal entre o Rio Tocantins e o Bai-
X0 Araguaia, estendendo-se para o sul, mais ou menos, até 6° 30". &
de se supor que, temporariamente, tenham ultrapassado ésses limites,
pelo lado Noroeste.

A tradicio Apinayé nfio informa se essa zona por éles ocupada,
teve, antes outros habitantes, excecao feita aquéle povo mitologico,
os indios Morcegos (Kupen-dyéb, Lendas e Mitos, 10). Todos os Api-
nayé, porém, sao unanimes em afirmar que, em determinado lugar,
a Noroeste da aldeia de Gato Préto, encontram-se multps fragmen-
tos de louca, alguns com ornamentos plasticos, a superficie da ter-
ra, prova de que, pelo menos de passagem, éste lugar foi povoado por
indios de outra cultura. Ocasionalmente, os atuais Apinayé se utili-
zam désses fragmentos para a fabricacdo das suas rodas de fuso.

Os primeiros civilizados a alcancar essas alturas foram os je-
suitas PP. Antonio Vieira, Francisco Velloso, Antonio Ribeiro e Ma-
noel Nunes, que, entre 1633 e 1658 empreenderam quatro entradas,
Tocantins acima, a fim de descerem indios para as aldeias do Para.
Ja na primeira dessas viagens, passaram além da boca do Araguaia.
A entrada do P. Manoel, realizada com 450 indios das missoes e 45
soldados, no ano de 1658, foi além de 6° de latitude sul, portanto, pre-
cisamente, até o territério dos Apinayé. Porém, nenhuma das indi-
cacoes, extremamente escassas, sobre os indios encontrados — sobre-
tudo Tupinamba e depois Inheyguara e Poquiguara (ou Potiguara?)
— faz supor que tivesse encontrado os Apinayé ou alguma tribo apa-
rentada. (1)

Em 1673 o bandeirante paulista Pascoal Pais de Araujo desceu
com a sua tropa pelo Tocantins até mais ou menos 4° de latitude Sul,

1 — Barros: Vida, II, 276-285; Betendorf: Chronica, 110-113; Moraes: Histéria, Li-
vro VI, Caps. II/1V.
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onde escravisou a tribo dos Guaraji, habitante da margem di-
reita. (2)

Em 1719 o Rio Araguaia foi navegado por Domingos Pinto de
Gaya que depois subiu também o Tocantins, segundo diz, até 12°22’,
portanto, quase até a confluéncia com o Parana. Que as suas deter-
minacoes de latitude ndao merecem muita fé, prova o fato de que,
ja na boca do Araguaia, cometeu um erro de 39 minutos.

Em 1721 o Tocantins fol navegado pelo jesuita P. Manoel Motta.
Depois de ter descoberto os Taquanhina (Tacayuna), visitou os Otoe-
poraz “tdo estranhos e verdadeiramente novos, que tinham por asco
ver homens vestidos”. O nome lembra um pouco as denominacoes
para a tribo dos Apinayé derivadas de d6to = canto, pontal.

Em 1732 o Tocantins foi navegado em todo o seu curso pela pri-
meira vez, por trés fugitivos das minas de Goias.

Em 1746 outra bandeira paulista esteve cacando escravos neésse
rio, tendo o seu chefe descido até o Para.

Em 1774 deu-se o primeiro encontro historicamente comprovado
entre os Apinayé e os civilizados, quando Antonio Luiz Tavares em-
preendeu a sua viagem de Goias ao Pard, Tocantins abaixo; na Ca-
choeira das Trés Barras viu-se rodeado de grande nimero de indios,
“e além dos de cerco tantos eram os que se viao pela parte de baixo na
praya da esquerda que pareciao regimentos formados, andando actu-
almente trés canoas a passar indios para engrossarem o cerco. Neste
tempo tivemos algumas investidas de flechas, disparando porém al-
guns tiros, rebatemos o furor dos gentios que se puzeram mais dis-
tantes”. No dia seguinte seguiram-no em duas candas e com um for-
te contingente por terra, disparando varias vezes, suas flechas con-
tra éle, sem resultado. Em frente a boca de Lageado, Antonio Luiz
Tavares viu um porto com uma canda, e na ponta setentrional da
Ilha da Serra Quebrada, encontrou indios atravessando numa ca-
noa. (3)

A colonizacdo s6 muito vagarosamente avancou pelo Tocantins
acima. Em Pederneiras (3° 30’), na margem esquerda, existiu um
grande mocambo de escravos fugidos. Em 1779 foi éle transformado
em colonia.

Os Apinayé aparecem pela primeira vez sob ésse nome, em fins
do século XVIII. Faziam entdo correrias, Tocantins abaixo, para
apoderarem-se de ferramentas. Em consequéncia dessas hostilidades
fundou-se, em 1780, um pouco acima de Pederneiras, o posto mili-
tar de Alcobaca com seis pecas de artilharia, e, depois, em 1791, um
outro pésto junto a primeira cachoeira, no Arapary (4). Pedernei-
ras, devido as incursoes dos indios, fol abandonada.

A tradicao dos Apinayé fala também de expedicoes gucrreiraé,
contra os Kupen-rob (os Cupelobos dos neobrasileiros), tribo habitan-

2 — Fritz: Mappa; Berredo: Annaes, II, 212-218,
3 — Lisboa: Roteiro, 890.
4 — Vianna: Fortificacoes, 295.
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NIMUENDAJU — Os APINAYE 3

te no Lago Vermelho e mais abaixo. Do relatorio de Ayres Carneiro
resulta que tais expedicoes ainda continuavam (1850). (5)

Em 1793 da-nos Souza Villa Real (6) as primeiras noticias sobre
0s “Pinagé” ou “Pinaré”. Diz éle que eram muito mais fortes e la-
boriosos que os Karaya, com os quais conviveu. Dedicavam-se & la-
voura e tinham grandes plantacdes de mandidca, razio porque Villa
Real aconselhou que se fize§se as pazes com essa tribo que podia
ser de grande utilidade para a navega¢do do Rio. Na descida pelo
Araguaya, os Karaya que acompanhavam Villa Real roubaram tdédas
as ubas (nove) dos Apinayé encontradas na beira, como também
uma mulher e duas criancas pequenas. Observacao interessante de
Villa Real é a de que, naquela época, os Apinayé viviam em ambas
as margens do Araguaia, se bem que suas habitacées niao devem
ter sido localizadas imediatamente na praia, pois ndo se menciona
na descida. Ao contrario, na descricio da subida, diz expressamen-
te: “... logo adeante (no segundo dia de viagem depois da bocca do
Araguaya) da parte do occidente esta outra aldeia dos mesmos
(Pinarés == Apinayé) onde os Carajas chegaram, dancaram e nego-
ciaram com os ditos Pinarés”. Também H. Coudreau (7) foi infor-
mado de que os Apinayé antigamente apareciam num ribeirdo, aflu-
ente da margem esquerda do Araguaia, logo acima da boca déste.

Pelas noticias acima citadas ndo pode persistir nenhuma duavi-
da de que os Apinayé, na época do seu primeiro aparecimento, pos-
suiam embarcacoes proprias, estando familiarizados com a navega-
cdo fluvial. Castelnau (8), em 1844, também menciona “plusieurs pi-
rogues” no porto dos Apinayé, no Rio Araguaia. As embarcacoes dos
Apinayé eram do tipo “ub4a”, isto é, como as dos atuais Karaya e Gua-
jajara, feitas exclusivamente por excavacio do tronco, sem abrir as
paredes a forca de calor e alavancas, como acontece nas do tipo
“casco”, do Para, ete.. Que os proprios Apinayé as fabricavam, niao
as recebendo, por intercimbio com os seus vizinhos, o atesta expres-
samente, Souza e Saint Adolphe (9). Os Apinayé eram a unica tribo
Timbira a fabricar tais embarcacées. Dos seus parentes proximos,
s6 as nossuem as hordas ocidentais dos Kayapn6 do Norte, no Alto
Xingt (10) e a Leste do Paranatinga Sao Manoel (observacao do
autor). Os Suya (11) tinham canodas de casca de pau, como as tribos
dos formadores do Xingiu. Provavelmente os Apinayé aprenderam a
arte de navegacio dos Xambioa-Karayd. A nova aquisicdo, porém,
nao poéde transmudar de maneira nenhuma o seu carater de povo
campestre tipico e, quando mais tarde, pela colonizacio dos grandes
rios, os Apinayé recuaram para o interior, abandonando outra vez
a navegacio, nio sofreram com isto, visivelmente, qualquer abalo

econdmico.

5 — Carneiro, 43.

6 — Villa Rerl, Viagem, 403, 409, 413, 420, 428.

7 — Coudreau, (b), 82.

8 — Castelnau, Histoire, II, 465,

9 — Souza, Memoria, 495; Saint Adolphe, Diccionario, Apinagés.
10 — Steinen: a, 233.

11 — Ibid., 200 ss.
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Atualmente nio possuem mais nenhuma embarcacido. Raras ve-
zes vao ao Tocantins e quase nunca ao Araguaia.

A partir de 1797 entraram os Apinayé em contato permanente
com os civilizados. Néste ano o govérno do Para fundou na boca do
Araguaia o posto militar de Sao Joao das Duas Barras (hoje Sao
Jodo do Araguaia). Porém, ao invés de se estabelecer uma paz per-
manente, comecaram desde logo lutas sangrentas entre os Apinayé
e a guarniciao do podsto. Silva e Souza (12) relata que os Apinayé
mantiveram-se em paz, mas ao encontrarem alguns soldados da guar-
nicao destruindo suas plantacdes, os mataram, sendo entao as suas
aldeias cercadas e destruidas com auxilio de pecas de artilharia. A
ésse respeito diz Ribeiro (13): “J4 em outro tempo os Carajas e
Apinagés estiveram mais pacificos, até iam trocar os seus géneros
com os da capital do Para; violéncias, porém, que cruel e injusta-
mente lhes foram feitas nas suas passagens pelas guarnicoes dos
prezidios de Sdo Joao das Duas Barras e de Santa Maria de Araguaya
(no territorio -dos primeiros), os tornaram irreconciliaveis inimigos
nossos...” Pohl (14) adianta ainda que mataram quase toda a guar-
nicao do Posto pelo estratagema de induzir suas mulheres a fazerem
aparentemente as vontades dos inimigos afim de prendé-los, até que
acorressem os homens para mata-los a golpes de cacéte.

Néste meio tempo, a colonizacao que, partindo de Caxias no Ma-
ranhao, vinha avancando rumo Oeste, alcancava também o Tocan-
tins. Em 1816 foi fundado no proprio territorio da tribo, por um tal
Antonio Moreira, o primeiro povoado, com a denominacao de Santo
Antonio, logo abaixo da Cachoeira das Trés Barras. Moravam nésse
lugar, em 1824 cento e vinte, ou segundo outra indicacao, cento e cin-
coenta Apinayé junto com 81 civilizados. Esse povoado nio teve longa
existéncia, sendo incorporado, em 1831, ao de Sao Pedro de Alcan-
tara, situado mais acima, na margem oriental, tomando ambos o no-
me de Carolina.

Em 1817 a tribo foi assolada por uma epidemia de variola, pro-
veniente de Caxias e espalhada pelos sertoes afora pelos “Capiecran”
(Ramkokamekra, Canelas). (15)

Em 1818 os Aninayé fizeram as vazes com Placido de Carvalho,
socio de Pinto de Magalhaes, fundador de Sio Pedro de Alcantara.
Viviam entdo em trés aldeias (Silva e Souza fala de cinco, em 1812),
eram tidos como pacificos e industriosos e auxiliavam os viajantes
na passagem das cachoeiras (16). Contudo, ao que parece, nos anos
seguintes, estiveram mais em contato com Antéonio Moreira, tornan-
do-se entio pomo de discordia entre éste e o seu rival, José Maria
Belém que recebia auxilio do Para, enquanto Moreira contava com o
apbio do govérno de Goias, a quem tinha pedido socorro, porque Be-
lém o quizera atacar com um grupo Apinayé em 1824. Fracassada
12 — Souza, Memorir, 495.

13 — Ribeiro: Roteiro, 34.
14 — Pohl: Reise, II, 168.

15 — Ribeiro: Meméria, § 60; Roteiro, 45,
16 — Pohl: Reise, II, 189-190,
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essa tentativa, os Apinayé se retiraram para o Araguaia, mas depois
de poucos méses tornaram a fazer as pazes com Moreira. As intrigas
dos dois mandoes s0 foram sustadas em 1827 (17).

Entrementes, tinha-se dado a declaracio da Independéncia, em
1822, mas no territorio do Maranhio foércas portuguésas consegui-
ram manter-se até 1823. No Tocantins encontrava-se com 76 homens
o major Francisco de Paula Ribeiro, j& tantas vezes citado como
fonte de informacoes sobre os Timbira. Contra éles se dirigiram 470
brasileiros de Pastos Bons, sob o comando de José Dias de Mattos, a
quem os Apinayé forneceram uma forca auxiliar de 250 guerreiros.
Na Ilha da Botica, no Tocantins, a pequena forca portuguésa foi
obrigada a capitular, depois de luta renhida, sendo Paula Ribeiro
assassinado durante o transporte de volta. (18)

Apesar da guerra e da variola, os Apinayé formavam naquela
época uma das tribos mais numerosas da regido. Cunha Mattos (19)
enumera as*quatro aldeias seguintes: Bom Jardim, légua e meia de
Carolina (Santo Antonio das Trés Barras), com 1.000 habitantes;
Santo Antonio, cinco léguas ao norte daquela, com 1.300 habitantes;
outra Santo Antonio, com 500 e a aldeia do Araguaia com 1.400 pes-
s0as, o oue da um total de 4.200.

Depois da mencionada transferéncia do povoado junto das Trés
Barras para a atual Carolina, formou-se, pouco acima, outro que se

tornou o ponto principal do intercambio com os Apinaye¢, desde aque-
la época até hoje: Boa Vista. Em 1840 chegou ali um missionario,
Frei Francisco do Monte Sao Vito. Durante os primeiros anos, pelo
menos, €éle deve ter-se ocupado, realmente, um pouco, com 0s Api-
nayé, pois, Saint Adolphe (20) relata que estabeleceu, em 1843, numa
de suas aldeias, a Missio Pacifica, estendendo-se a sua influéncia

sObre outras trés aldeias.

Em 1844, sbmente um ano depois, portanto, encontrou Castelnau
(21) os Apinayé na Cachoeira de Santo Antonio, visitando depois de
Boa Vista, em companhia do missiondrio, as duas aldeias mais pro-
ximas. Em uma delas passou uma noite, assistindo diversas ceri-
monias interessantes. Castelnau descreve o rigoroso regime do missio-
nario entre a populacio civilizada de Boa Vista, mas de uma missio
de indios, a0 que parece, nada viu nem ouviu. Se bem que me pare-
ca exagerado o juizo aniquilador de Carlota Carvalho (22) s6bre
0s efeitos maléficos da atuacio daquele missionario entre os indios,
por superficial que ela tenha sido, nada vi. O pouco que julgam saber
do cristianismo, o devem, os indios, ao contato com os moradores

neobrasileiros vizinhos e nio 4 missao.

{

— Almeida: A Carolina, 13-19; Mattos: Roteiro, 165,

} — Mattos: Roteiro, 167.

— Mattos: Chorographia, 350.

~- 8aint Adolphe, Dicelonario, “Pacifica’.
— Castelnau: Histoire, II, 17, 26, 35; V, 273,

— Carvalho: O Sertio, 55.
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Em 1859 uma das trés aldeias entao existentes, foi visitada por
Vicente Ferreira Gomes (23), que calculou o nimero total de indios
em 1.800 a 2.000. Em 35 anos, tinham, portanto, diminuido para
menos da metade.

H. Coudreau (24) em 1897, ouviu de trés aldeias com um numero
total de 400 habitantes, por conseguinte, menos de um décimo da-
quilo que Cunha Mattos indicou 73 anos antes.

Em 1899 a tribo foi visitada por Luigi Buscalioni, e em 1926 H.
Snethlage vassou alguns dias na aldeia de Gato Préto, estimando
em 150 o niumero total de indios. (25)

Alguns meéses mais tarde, veio ao Para o capnitio da aldeia Ba-
caba, José Dias Matuk, com trés companheiros. Foi déles que Car-
los Estevao obteve o material para o seu trabalho “Os Apinagé do
Alto Tocantins”. Ainda no mesmo ano tentei alcancar a tribo subindo
o Tocantins, mas tive de voltar das cachoeiras, sem té-la visto. Em
1928 atravessei o Estado do Maranhao ,e, chegando ao Tocantins, de-
morei-me dois méses entre os Apinayé, visitando as suas quatro al-
deiazinhas e fazendo bdéa amizade com todos. Também calculei o seu
namero total em 150. Era manifesta a decadéncia econdmica e social
da tribo, mas com a minha chegada, as condicoes melhoraram um
pouco. Em 1930 passei uma semana entre éles, e em 1931, dois méses.
Quando os visitel novamente em 1932, demorando-me seis semanas,
notei uma recaida moral e material em consequéncia de uma epide-
mia de febres que deixava poucas esperancas vara o futuro. Foi
porisso que, voltando em 1937, pude constatar com enorme satisfa-
¢ao que os Apinayé, apesar de uma epidemia de variola no ano an-
terior, estavam criando novo alento, o seu numero tinha até aumen-
tado para 160 individuos. Nésse ano demorei-me com éles dois méses.

23 — QGomes: Itineririo, Cap. 2.

24 — Coudreau, (b), 209.

25 — Buscallonl: Una escursione, eap. 5.
- Bnethlage, (a), 481 — (b), 117, 142.
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/
II. LINGUA

A lingua dos Apinayé forma um dialeto préprio da lingua Tim-
bira, nitidamente distinto do grupo de dialetos dos Timbira de Leste
do Tocantins e aproximando-se muito da lingua dos Kayap6 Senten-
trionais. Fonéticamente as relacoes dos trés dialetos entre si caracte-
rizam-se melhor pela tranhformacgio dos explosivos i, tx, » e k dos
Timbiras Orientais no Apinayé e Kayapd setentrional:

Ramkokamekra Apinayé Kayapo Setentrional

Olho to ndo no
Sol put mhbud mud

Agua ko ngo no

Morcego Txép dyéb nyéb

Soébre a lingua dos Apinayé existem as seguintes publicacoes:

1. — 1844 — Do comandante de Sao Joao das Duas Barras, dado
a Castelnau (Histoire, V., 273). Consta de 38 palavras, a maioria pés-
simamente reproduzidas e em parte erradas.

2. — 1844 — Francis de Castelnau, op. cit., 177 palavras anota-
das pelo proprio autor.

3. — Oscar Leal: Viagem a um paiz de selvagens, Lisboa, 1895,
p. 125-129. Vocabulario plagiado de Castelnau com mudanca parcial
da ortografia francésa para portuguésa.

4, — 1911 — Theodoro Sampaio: “Os Krads do Rio Preto no Es-
tado da Bahia”. Rev. Inst. Hist. Geogr. Brazileiro. LXXV, Rio, 1912.
Vocabulario levantado na capital da Bahia com trés Apinayé que se
fizeram passar por Kraho. E’ portanto puro Apinayé e nio Kraho. Sio
206 palavras e pequenas frases.

5. — 1926 — H. Snethlage: “Unter nordostbrasilianischen India-
nern". Zeitschr. f. Ethnologie. Berlin. 1930. p. 187 ss. — 337 palavras
€ pequenas frases.

6. — 1026 — Carlos Estevio de Oliveira: “Os Apinagé do Alto
Tocantins”. Bol. do Museu Nacional. VI. n. 2. Rio, 1930.
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III. NOME

O nome da tribo foi citado pela primeira vez por Souza Villa
Real, em 1793, na forma de Pinarés e Pinagés. Mais tarde prevalece
a forma Apinagé. Pr. Rafael Tuggia a designa como Oupinagees.
Hoje, pelo menos, a tribo denomina a si prépria Apinayé. Nao tenho
nenhuma explicacdo para ésse nome. O sufixo pessoal yé dos dialetos
dos Timbira Orientais séa no proprio Apinayé, — ya —. O nome foi-
lhes dado, provavelmente por aqueles e nio pode ser autodenomina-
cao primitiva da tribo. !

Afora o nome tribal Apinayé existem outros, tanto na proépria
tribo como entre os Timbira Orientais, derivados da palavra que
significa “canto” ou “pontal”; Apinayé; 6d, 6do, Timbira Orien-
tal: hot, hoto, — referindo-se a sede no pontal formado pelos rios
Tocantins e Araguaia. Os proprios Apinayé usam a forma Oti (od-ti
= pontal grande); os outros Timbiras Hoti, Ahotiyé e semelhantes.
Na literatura, encontram-se ésses nomes como Afotigés, Uhitische,
Utonsché, Otogé e Aogé. (26)

Os Kayapo Setentrionais, referindo-se aos Apinayé, usam o tér-
mo Ken-tug = “pedra preta” ou “serra negra'.

26 — Pohl: Reise II, 162, 191;
Maraues: Apontamentos, Carolina,
Mattos: Chorographia, 332, 359, — Roteiro, 21, 78,
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IV. A TERRA

O pais dos Apinayé, ligeiramente colinoso, é coberto de campos
com numerosas arvores e arbustos, sem formar propriamente “cer-
rados”. Os cursos d’agua sao acompanhados de matas ciliares. No
Tocantins a faixa de mata alcanca em alguns lugares a largura de
cinco quilometros, contados da beira do rio. Em outros pontos o cam-
po comeca imediatamente na margem. Esta mata é ainda legitima
hylaea amazdnica com grande numero de palmeiras babassi (Or-
bignia speciosa), tao importantes para os indios pelas suas amén-
doas oledsas e pelas suas folhas de aplicacoes variadas. A regido é
rica em riachos, mas pobre em lagos e pantanos.

Tanto quanto alcanca a sua tradicao, os Apinayé nunca tiveram
pretencoes sobre as terras ao Sul da bacia do Ribeirao da

Mombuca, que desemboca no Tocantins trés quilometros acima de
Boa Vista. No rio Araguaia, a sua divisa meridional era até um pou-
€0 mais ao Norte, na Cachoeira dos Martirios, de maneira que toda
bacia do Ribeirao das Piranhas lhes pertencia.

O divisor de dguas entre o Tocantins e o Araguaia, no pais dos
Apinayé, nio é nenhuma serra, como indicam 0S mapas, mas um
alto apenas perceptivel. Mesmo a “Serra” dos Gavides, indicada no
mapa de Castelnau, nfio passa de um cordio de colinas insignifi-

cantes.

Déste seu antigo territorio, hoje quase nada lhes resta. Em toda
a regiio acham-se moradores neo-brasileiros, se bem que muito es-
palhados. Alguns se fixaram na vizinhanca das aldelas dos indios.
Até ha uns vinte anos passados, os Apinayé nao se lembrariam de ver
nisto um perigo para o futuro da tribo. Devido a sua indole afdvel,
tomavam como verdadeiras, todas as promessas de solidariedade dos
intrusos e quando abriram os olhos ja era tarde: excetuadas duas
pequenas areas em torno das aldelas Bacaba e Gato Préto, toda a
terra da tribo ja tinha seus donos “legais”, e também aquéle pouco
que ainda lhes resta corre o perigo de ser “legalizado” por qualquer

fazendeiro suficientemente poderoso e descarado.
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V. ALDEIAS

Quando, em 1928, visitel os Apinayé pela primeira vez, tinham
éles quatro aldeias: Mariazinha, Cocal, Gato Préto e Bacaba.

Mariazinha é a aldeia mais préoxima ao Tocantins, pois acha-
se apenas cinco quilometros a Oeste da Cachoeira das Trés Barras.
Naquéle ano encontrei ai duas chogas, sendo uma deshabitada e a ou-
tra ocupada por 14 pessdas, cujo ntumero desceu hoje para cinco ou
seis. Nao mais possuem terras préoprias. O vizinho neobrasileiro mais
proximo, habita a 400 metros da aldeia.

Mariazinha, corresponde aquela aldeia onde Castelnau passou
uma noite interessantissima e & aldeia de Bom Jardim que, em 1824,
contava 1.000 habitantes. Y

Cocal. Esta situada a pouco mais da metade do caminho de Bda
Vista a Sao Vicente, mas ja em aguas do Araguaia. Em 1928, compu-
nha-se de trés chocas com 25 habitantes. H4 uns 20 e tantos anos
atrds viviam entre éles alguns Kayapé da aldeia do Arraias, a Oeste
de Conceiciio do Araguaia, casados com mulheres Apinayés. Hoje so
resta um déles. Alguns dos habitantes sao visivelmente mesticos. O
seu aspecto é decadente e pouco sadio. Os costumes antigos desapa-
ceram. Todas as noites havia, bailes com musica de violdo, arranja-
dos pelos vizinhos neobrasileiros da aldeia; da mesma forma, os ha-
bitantes desta nao faltavam a nenhuma festa “cristd” da vizinhanca,
principalmente para nao perderem a ocasiao de comer a farta, pois,
afora os seus trajes civilizados, nada possuem.

Desde entdo, essa aldeia perdeu por morte e emigraciao, mais ou
menos a metade dos seus habitantes. Hoje nédo possue mais um pal-
mo de terra e se acha apertada pelos vizinhos civilizados por todos
os lados. As trés chocas ainda existiam em 1937, raramente, porém,
se encontrava algum morador em casa: viviam quase constantemente
“encostados” aos seus vizinhos neobrasileiros.

£ esta, hoje, a aldeia do Araguala que, em 1824, tinha 1.400 ha-
bitantes!

Gato Préto, sobre a margem direita do Ribeirdo da Botica, con-
tava no tempo da minha primeira visita, em 1928, sete casas com 61
habitantes. Dois casals tinham emigrado da aldeia para a fabrica
de cachaca de Carreira de Pedras, algumas léguas mais ao Norte.
Mais tarde, infelizmente, outros lhes seguiram o exemplo. Em 1935,
porém, todos os que ainda estavam vivos voltaram para Gato Préto.
Pela situacio e numero do sseus habitantes, que subiu a 80, em 1937,
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esta aldeia podia estar em condicoes muito melhores, se o seu chefe,
Pebkob (Pedro Corredor) quizesse — e pudesse — refreiar o alcoolis-
mo. Infelizmente, é por demais viciado, tornando-se um rixador bru-
tal quando intoxicado. A consequéncia é que alguns indios dessa al-
deia se mudaram vara Bacaba e, de mais a mais, se estabeleceu o cos-
tume de cada um morar pyrmanentemente em sua roca, muitas
vézes distante da aldeia, em vez de ficarem todos reunidos, segundo
o costume antigo. Essa aldeia ainda possue algumas poucas terras.

Em 1923, Gato Préto foi saqueada pelos Timbira-Kraho, que em
numero de 400, habitam quatro aldeias nos formadores do Rio Ma-
noel Alves Pequeno, a Leste do Tocantins. Este fato deu-se de ma-
neira um pouco diferente daquela relatada por H. Snethlage. (27)
Sobreveiu, em pouco tempo, na aldeia, um numero de obitos que os
indios acreditaram, s6 se explicaria por efeito de feitico. Como sem-
pre a suspeita recaiu sobre indios estranhos agregados a aldeia,
Entdo, o chefe Pebkob mandou matar primeiro dois dos Kayapd, mas
outros Obitos se seguiram. De repente comecaram a desconfiar de
um indio de nome Chico, da tribo Kraho. Pebkob nao hesitou em
ordenar também a sua execucao. O Krahd, porém, desconfiou e fu-
giu para as aldeias da sua tribo, aculando-a contra os Apinayé. Logo
uma turma de 40 guerreiros Kraho, armados de espingardas e cacé-
tes, marchou contra a aldeia de Gato Préto. Os Apninayé de Bacaba
com o0s quais Pebkob se tinha incompatibilizado por atos de violén-
cia, nao se acharam na obrigacao de socorré-lo. Assim, teve de fugir
com os seus, de sobressalto, para u’a mata pantanosa, longe da al-
deia, onde todos ficaram escondidos.

Os Kraho saquearam a aldeia, mataram os animais domésticos
que tinham ficado, e destruiram as nlantacoes. Depols tentaram, sem
violéncia, roubar também a aldeia de Bacaba, nois, até hoje, se jul-
gam com o direito de saquear as outras tribos, desde que, no comeco
do século passado, receberam do fundador de Sao Pedro de Alcintara,
a bem dizer, o monopdlio para isto e para as cagadas de escravos.
Porém, o chefe de Bacaba, José Dias Matuk, apesar do namero di-
minuto dos seus guerreiros, os enfrentou com tanta decisio e cal-
ma, que, os Kraho, se retiraram sem nada fazer,

Decorridos cinco anos, mais ou menos, aquéle Chico Krah6 foi
vitimado por seus proprios companheiros de tribo, sob a acusacio
de ter morto gente com feitico. Entao, o chefe dos Kraho, Krapté,
mandou vor meu intermédio, em 1930, uma mensagem de paz e ami-
zade aos Apinayé, pela morte de Chico Kraho tinha desaparecido
todo motivo de hostilidade; as duas tribos deviam, doravante, viver
outra vez em boas relacoes e éle convidava os Avinayé para uma vi-
sita & sua aldela. Matuk, porém, se mostrou pouco disposto a aceitar
tal convite, e quanto a Pebkéb nem se fala, Os Krahé esperaram pa-
cientemente durante sete anos, depois meia dazia déles fez uma
visita pacifica aos Apinayé, isto é, so & aldela de Mati(k, onde per-

27 — Snethlage: segundo P. Venerl, 497,
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suadiram oito homens e mulheres a acompanhé-los no seu retorno
as aldeias Kraho para pagarem assim, a visita. Dois anos depois ésses
Apinayé ainda nao tinham voltado, e na¢ sei qual sera a sua sorte,
em vista da pronunciada tendéncia dos Kraho de explorar todos os
membros de outras tribos que lhes caem nas maos.

Bacaba estda situada na confluéncia dos Ribeirées de Sio José e
da Bacaba, a 18 quiléometros a Oeste de Bda Vista. Castelnau en-
controu ali, em 1844 uma aldeia de 21 casas com 850 habitantes;
Ferreira Gomes, 15 anos depois, viu 30 a 40 chog¢ds com 600 habi-
tantes. Em 1928, o numero ainda era de 50 pessoas; em 1937 se ele-
vou novamente a 70. i

Bacaba se levanta e cai com o seu chefe José Dias Matik. Em
1927 a aldeiazinha nao desapareceu por um triz, da lista dos povoa-
dos indigenas. Ano apds ano o seu territorio ia se enchendo de morado-
res neobrasileiros, que agora nao mais se introduziram sob a méscara
da amizade, mas tomavam atitudes de donos das terras, iludindo
0s indios de que o proprio govérno. lh'as havia vendido. Debalde Ma-
tik se queixou a quantas autoridades estavam ao seu alcance, para
por térmo a avidez dos intrusos. Em 1926 encontrei-o no Para (v. C.
Estevao: frontispicio do livro). Em 1927 resolveu fazer a longa via-
gem ao Rio para apresentar suas queixas ao Presidente da Republica,
uma vez que na capital de Goidas nao fora satisfeito. Em Sio Paulo,
Matik adoeceu gravemente e teve de voltar, recebendo, porém, al-
gum auxilio do Servico de Proteciao aos Indivs. Apressadamente, dec-
ceu o Araguaia rumo as terras dos Apinayé. Por pouco chegava tarde
demalis. Durante a sua longa auséncia a aldeia, sem chefe, decaiu rapi-
damente. Ninguém mais trabalhou, todos ficaram esperando ansiosa-
mente a volta de Matak. Os vizinhos civilizados, interessados no es-
facelamento da aldeia, meteram na cabeca dos indios que éle havia
sido assassinado em viagem. Entio o nucleo se dispersou: uns se mu-
daram para Gato Préto, outros, em seu desespero, ja se tinham pos-
to a caminho para pedir asilo entre os Kraho, quando finalmente
Matik voltou. Imediatamente reuniu a aldeia, dando uma grande
festa & maneira cristi, em que se bebeu muita cachaca e se dancou
muito ao som do violdo, afluindo de longe os moradores neobrasi-
leiros para assisti-la, pois Matik queria impoér-se com tal empreen-
dimento. Das suas viagens éle trouxe a conviccio — se bem que um
tanto vacilante — de que a unica salvacio para a sua tribo consis-
tia em macaquearem incondicionalmente 0s seus vizinhos cristios.
Contudo, dificilmente poderia arraigar-se uma tal conviccio na ca-
beca de um indio que, com profundo respeito, quase caiu de joelhos,
quando um dia lhe apareceu em uma visio o deus solar da sua tribo,
sob forma humana. De fato, bastou a minha estada de dois méses
entre os Apinayé, em 1928, para fazer tabula raza daquela “convic-
¢ao”, suplantando-a por uma atitude afirmativa para com a antiga
cultura tribal que eu mesmo tinha assumido desde a chegada.

Quando avistel Bacaba pela primeira vez, essa aldeia tinha um
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aspecto triste: cinco chocas malfeitas rodeavam uma praca coberta
«de mato. A vida ruidosa e movimentada que caracterizava as aldeias
«dos Timbiras havia desaparecido. Receberam-me, porém, com extre-
ma amabilidade, como a um velho conhecido por quem se cansou de
©sperar.

Apesar disso, nao tive grandes esperancas de que a melhora se-
ria duradoura. Tanto mais me alegrei quando, por ocasiao de minha
segunda visita, em 1930, verifiquei imediatamente que, na realidade,
as condicoes da aldeia tinham melhorade em muitos aspectos: o nu-
mero de casas havia aumentado para sete, formando outra vez um
verdadeiro circulo de aldeia; a praca, ao centro, estava limpa, e nu-
merosas toras de corrida provavam que o antigo esporte nacional dos
Timbiras estava novamente em voga. Matuk tinha-se convencido
da inutilidade das suas viagens, dedicando-se com todos 0s seus com-
panheiros & lavoura, que Thes proporcionava uma alimentacao abun-
dante. Em consequéncia disso, cessara também a grande mortalidade
infantil, cuja causa principal estava na’' alimentacdo insuficiénte
e ma. Sete nascimentos figuravam durante a minha auséncia, contra
um obito. Matik, que, felizmente, nunca foi um alcodlatra, tinha
renunciade completamente a cachaca, proibindo a sua venda na
aldeia.

Abstive-me de qualquer conselho, exceto um: que fizessem as
pazes com o chefe Pebkob, de Gato Préto. A paz se fez, e Pebkob nos
visitou com a sua gente em Bacaba, dnde ha longos anos nao punha
05 peés.

Em 1931, festejaram, durante a minha auséncia, um numero de
cerimonias do estilo antigo, inteiramente por iniciativa propria; em
1937, celebraram pela primeira vez, em 15 anos, a iniciacde dos novos
guerreiros. £ verdadeiramente admirdivel a tenacidade com que ésse
miseravel resto de uma tribo outréra tao numerosa, se agarra as suas
tradicoes, mesmo se sabendo que todas as tribos Timbira sao extre-
mamente conservadoras.

A principal dificuldade para o cumprimento dos usos antigos, en-
tre os Apinayé, estda no seu numero diminuto. Com os grupinhos de
Cocal e Mariazinha ninguém mais pode contar, Bacaba e Gato Préto,
reunidas, tém uns 150 habitantes, sendo a distancia em linha reta
entre as duas aldeias de mais de 20 quilometros. Em se tratando de
questoes hodiernas, o problema é sempre éste: a forma sob a qual
um dado costume se apresenta hoje sera a sua forma original, ou
teria a diminuicio de numero causado alguma simplificacio? Po-
rém, o fato de ter este grupo de indios conservado até hoje uma or-
ganizacio tio complicada como a dos quatro kiyé exogamos, leva a
conclusio de que as concessoes & deficiéncia numérica pouco modi-
ficaram o seu carater original.

A malioria dos meus dados, se refere & aldela Bacaba, onde o
melhor informante fol o chefe Matik e, depois déle o velho con-
selheiro Ngoklia que, infelizmente, morreu de variola em 1936 e a
filha déste, Ireti,
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Os Apinayé nunca localizam suas aldeias na mata, mas sempre
no campo alto e aberto, a uma distincia de pelo menos 500 metros
da agua. As suas aguadas sao sempre os ribeiroes fortes e de curso
permanente. Eles nao se satisfazem com pequenos corregos, como 0s
usados pelos Xerente da Aldeia Providéncia, ou com as cacimbas dos
seus vizinhos a leste: os Timbira Krinkati das cabeceiras do rio Pin-
daré.

No mais, o plano da aldeia é inteiramente igual aquele das tri-
bos campestres dos Timbira Orientais: as casas estao dispostas apro-
ximadamente em circulo, ficando o lado mais comprido virado para
a praca situada no centro. Um caminho largo que denominarei “rua”
corre diante das casas ao redor do circulo interior. No centro acha-se
o que chamarei de “praca”, ligada a cada casa por um caminho
radial, reto e limpo. Em Gato Préto, todo o espaco rodeado pelas ca-
sas estd limpo de qualquer vegetacdo, de maneira que nao se dis-
tinguem praca, rua e caminhos radiais.

Buscalioni conta que as casas da aldeia vor éle visitada forma-
vam um quadrado. Se a irregularidade do circulo pode de fato cau-
sar essa impressao, de certo isto ndo era intencional.

A tradicao dos Apinayé nao da a conhecer nas aldeias fixas, ou-
tras casas senao do tipo daquelas ainda hoje em uso: retangulares,
com cumieira e cobertas de palha de palmeira, idénticas as dos neo-
brasileiros mais pobres da regiao. Assim era em 1844, ao tempo da
visita de Castelnau. As paredes nunca sao de enchimento de barro,
como entre os Xerénte, Sao feitas com pouco esméro, remendadas,
frequentemente, com esteiras., Se Buscalioni encontrou, na aldeia que
visitou, abrigos feitos apenas de folhas de palmeira encostadas con-
tra uma travessa armada horizontalmente (p. 230), foi certamente,
por se tratar de uma aldeia nova, cujas moradas, ainda nao estavam
todas prontas. S6 raramente, durante ca¢adas demoradas, constroem
0s Apinayé a choca em forma de ctpula.

As vezes encontram-se no interior das casas paredes de esteiras
separando os espacos ocupados pelas diversas familias, se bem que
muito insuficientemente. No mais, o interior é semelhante ao das
casas dos Timbira Orientais: os mesmos jiraus baixos com esteiras
de buriti, um para cada casal; as mesmas camas de metro e meio a
dois metros de altura, cercadas de paredes de esteiras, para mocas.
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Também para cachorros — e, num caso, até para uma seriema man-
sa — existem pequenos jiraus na parede. Diante, ou entre os jiraus,
estao as fogueiras. Pelo que pude observar, um unico Apinayé dor-
mia numa réde de fabricacio neobrasileira. A observacao de Castel-
nau de que os Apinayé teciam rédes, deve ser um equivoco, por certo,
pois essa tribo ndo tem a menor idéia da arte de tecer com fios, nem
siquer. na sua forma mais rudimentar. Quando muito, fazem nos
seus acampamentos no mato, rédes provisorias entrelacando as pontas
de duas folhas de buriti, como o fazem também os Timbira Orientais
e os Xerénte.

Os Apinayé dormem no chao somente durante as viagens. As
mulheres limpam um lugar no campo, nivelam o terreno e nele fa-
zem as camas de folhas de palmeira, justapostas. Entre duas destas

camas fazem sempre uma fogueira, a semelhanqa dos acampamentos.

volantes dos Kayapd Setentrionais,

A lenda dos Indios Morcégos (Kupen-dyéb, v. Mitos e Lendas, 10)
menciona expressamente, que para a guerra de exterminio contra
aquéle inimigo, se reuniram todas as quatro aldeias, dos Apinayé. A
guerra, portanto, deve ter sido considerada antigamente assunto per-
tinente a téda a tribo. Hoje, porém, ndo conheco motivo algum que
possa levar as diversas aldeias a uma acao conjunta. Isto ficou de-
monstrado pela invasao dos Kraho em 1923, acima relatada. Em con-
sequéncia da restauracao dos usos antigos, desde 1931, os Apinayé
conceberam o plano de festejar outra vez a iniciacio dos guerreiros
novos. Reconheceram também a necessidade que tinham as aldeias
de Bacaba e Gato Préto de se reunirem para ésse fim. Mas assim
que eu virava as costas, a antiga aversio de Matik e sua gente con-
tra os modos de Pebkob, de Gato Préto, ganhava vulto, para o que, éste
altimo, dava sobejos motivos, pelas suas constantes violéncias cometi-
das durante a embriaguéz. Finalmente, em 1937. celebraram-se as ini-
ciagdes; mas a acao conjunta das duas aldeias nao deixou de ser de-
ficiente.

Por motivos que desconheco, existe também uma certa aversio
entre as habitantes de Bacaba e os de Mariazinha, enquanto que
éstes ultimos se diao bem com os de Gato Préto. Os habitantes de
Cocal, por sua vez, entretinham melhores relacoes com os de Baca-
ba do que com os de Gato Préto ou Mariazinha.

A tunidade politica dos Apinayé €, portanto, pelo menos hoje, a
comunidade da aldeia. Como entre os Xerénte, a terra pertence a ela
e nao a tribo, & metade (divisio dual da tribo), ou a familia. Fa-
milias e pessbéas avulsas sio consideradas como pertencentes & co-
munidade onde possuem as suas plantacoes. Somente enquanto for
aproveitavel a terra cultivada, o direito sobre ela pertence ao culti-
vador ou a familia cultivadora. Existe plena liberdade de se mudar
de uma aldeia, liberdade de que a gente moca e solteira faz uso
largamente. Mas a nociio de pertencer a determinada comunidade
acha-se muito mais fortemente desenvolvida entre os Apinayé do
que entre os Xerénte, e a gente nova, vagando de aldeia em aldeia,
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as mais das vezes volta para a eomunidade a qual verterice, quande
alcanca idade maifs madura.

Duas personalidades tém um papel saliente em cada aldeia dos
Apinayé que ainda conserva a organizacac antiga: o chefe (pai, pai-
ti) e o conselheiro (kapeél-txwidn = “orador”). Um chefe que go-
vernasse toda a tribo, parece nunca ter existido, pois Villa Real enu-
mera em 1793 trés chefes (28), Pinto de Magalhies (29) em 1813,
dezesseis “chefes de guerra” dos Apinayé, pelos seus nomes, mas
nenhum conheceu um chefe supremo.

O chefe da comunidade é sempre um membro da metade Kol-ti.
Assim ja o determinou o deus solar (Mbud-ti) quando, juntamente
com o deus lunar (Mbuduvri-re) levantou a primeira aldeia (v. Mi-
tos e Lendas, 2,1).

Como sucessor do chefe conta-se em primeiro Iugar o filho
de sua irma, mas essa sucessio pode ser modificada em favor de
pessoas mais habilitadas, se assim o exigir o bem estar da comu-
nidade. Como requisito prinecipal, é preciso que o candidato tenha
demonstrado interésse pela sorte da comunidade. “Pai-ti i-ame wa-
pomb” = o0 chefe nos olha, dizem éles. O cargo de chefe é vitalicio.
Depois das dificuldades que Pebkéb, de Gato Préto, teve com o0s
Krahé e com os seus proprios companheiros de tribo, as autoridades
locais de Boa Vista houveram por bem, substitui-lo por outro ho-
mem mais novo, provavelmente aquéle a quem se refere Snethlage.
Mas apesar de ser moralmente muito superior a Pebkob, nunca pode
exercer o cargo para o qual fol nomeado pelas autoridades: o tnico
chefe de Gato Préto é e serd até a morte, Pebkdb, anesar de todos os
seus defeitos.

Sendo os Apinayé, ao contririo dos Xerénte, um povo muito
acomodado e honesto, o cargo de chefe de comunidade é relativa-
mente leve, e mais leve ainda o tornavam os seus representantes, pelo
menos até a uns tempos atras, por considerarem desnecessario e des-
elegante qualquer atitude em defesa das suas terras contra os in-
trusos, assunto que hoje se torna o seu principal cuidado.

O negoéceio interno de malior responsabiildade que cabe ao chefe
decidir foi sempre a execucio de feiticeiros matadores. Porém, essa
execucio depende sempre do consentimento de pelo menos uma gran-
de maioria dos habitantes da aldeia. O chefe ndo goza de nenhuma
prerrogativa e trabalha para o seu sustento como qualquer outro
indio. Talvez, que, na distribuicio cerimonial de mantimentos se lhe
dé um pouco mais que aos comuns.

Antigamente o0 chefe era secundado por um conselho dos velhos
da aldeia, especialmente no que dissesse respeito a festa e cerimonial.
A grive de 1918 acabou com ésse “senado”.

Uma instituicio que os Apinayé emprestaram, provavelmente,
dos Timbira Orientals é a dos chefes honorarios. £ tida como uma
garantia de paz entre duas tribos. Se a embaixada de uma tribo es-

28 — Viagem, 432
29 — Almelda: Carolina, 56.
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tranha, especialmente depois de hostilidades anteriores, visita uma
aldeia, os habitantes desta escolhem entre os visitantes um homem
novo, — geralmente um sobrinho ou filho do chefe, — nomeando-o
solenemente na praca, seu chefe honorario. Caso venha um dia a
retribuir a visita, o costume’ exige que a tribo do chefe honorario,
distinga por maneira igual um dos visitantes. Assim, aconteceu, que
0s Apinayé de Bacaba fizeram seu chefe honorario, entre os guer-
reiros Kraho, que foram contra a aldeia de Gato Préto, ao filho do
chefe Kratpé. Quando, em 1930, Kratpé lhes mandou por meu inter-
médio a mencionada mensagem de paz e amizade, lembrou expressa-
mente éste fato. O chefe honorario é uma espécie de consul da tribo
que o elegeu junto a tribo a que pertence. Espera-se déle que, no
caso de surgir qualquer desentendimento entre membros das duas
tribos, interceda em favor dos que o elegeram.

O conselheiro Apinayé é uma figura toda particular & essa tribo.
A sua funcao consiste em exortar os habitantes da aldeia ao cum-
primento da antiga tradicio e ordeim, e em geral, dos bons costumes
antigos. Para isto torna-se necessario que éle proprio conheca bem
as tradicoes tribais e que possua algum talento oratério. A escolha
désse conselheiro nao depende nem de metade nem de familia. Quan-
do acontece passar o cargo do pai para o filho, é simplesmente por-
que, éste altimo, pelo exemplo constante do seu genitor, desenvolveu
as qualidades necessarias desde pequeno. A escolha era feita em
segrédo pelo chefe e o “senado”. Sem comunicacao alguma ao - eleito,
prepara-se um bolo de carne que a noite é levado a sua casa, onde
se chora a morte do seu antecessor. Na manha seguinte, ¢ novo
eleito fala, entao, pela primeira vez em publico, na praca.

Quase diariamente, de manha cedo, podia-se vér em Bacaba, o
velho conselheiro Ngoklua andar com passos largos de cima para
baixo, pela praca, explicando, em voz alto e incitante, aos moradores
da aldeia, o que deviam fazer. Era éle quem fiscalizava o andamento
de todo o cerimonial, em que, as mais das vézes, tinha papel sali-
ente. O seu cargo era tido em alta conta e por ocasiao da distribui-
cao da comida, durante as festas, éle recebia, no minimo, tanto
quanto o chefe. fiste mesmo cuidava para que o velho conselheiro
recebesse bastante e em primeiro lugar. Infelizmente Ngoklua morreu
em 1936, vitimado pela variola. Nio teve mais sucessor.




BoL. Mus. GoErLpr — Tomo XII — 1956

VIiI. ORGANIZACAO DUAL

Os Apinayé de ambos os sexos sdo divididos em metades men-ga-
txa matrilineais e matrilocais, que, antigamente, tinham sua locali-
zacao em cada aldeia: a metade que habitava o lado setentrional
do circulo de casas tinha o nome de Kol-ti ou Kolo-ti = Sapucaya
(Lecythis ollaria), a suplementar se chama Kol-re ou Kdélo-re == Cas-
tanha do Para (Bertholletia excelsa).

O primeiro déstes nomes figura na literatura do comeco do século
XIX na forma de Corti ou Cority como nome de uma tribo que ha-
bitava entre o Tocantins e o Araguaia. (30) A tradicio dos Ramkd-
kamekra-Canelas s6 refere que os Kolti eram indios que moravam
muito longe, pelo lado do poente, e que eram notaveis pela sua vo-
racidade. Provavelmente o nome refere-se aos Apinayé que tiveram
a mesma sorte dos Kaingang do Sul do Brasil, que também durante
longos anos s6 eram conhecidos pelo nome de uma suas metades:
Kamé. Existe, porém, também uma sub-tribo dos Kayap6 Setentrio-
nais com o mesmo nome, ou na sua propria pronuncia, Goro-ti, ou
com o sufixo diminutivo Goro-ti-re,

As vezes, 0os Apinayé dio também o nome de “Aldeia de cima”
a2 metade Kolti, qualificando a outra como “Aldeia de baixo”, isto sem
nenhuma referéncia as condigdes topograficas da aldeia.

Conta uma lenda dos Apinayé como os Kolti foram criados pelo
Sol e os Kolre pela Lua, e como 0 Sol e a Lua os localizaram na par-
te setentrional do circulo da aldeia, a primeira, e na parte meridio-
nal, a2 segunda (Mitos e Lendas, 2, 1). Os Kolti se distinguem pelo uso
da cor vermelha (tinta de uruch), os Kolre pela cor préta (latex
vegetal com po6 de carvao). Formam uma excecao, as borlas nas
pontas das testeiras usadas nas iniciag¢oes dos novos guerreiros que
0s Kolre tingem de vermelho e os Kolti de préto, trocando, portanto,
as cores. Ja mencionei que o chefe da aldeia pertence sempre & me-
tade Kolti. Aos Kolti cabe também a precedéncia em todos os casos
em que as metade tém de funcionar simultineamente, justamente
como acontece com a metade setentrional dos Xerénte, Somente pa-
ra determinadas cerimoénias, de malor importincia, cada uma das
metade possue um dirigente proprio.

Nos jogos e esportes, especialmente nas corridas de tora, formam
as metades os dois partidos competidores. No mais suas func¢des sio

30 — Mattos: Chorographia 17, 21,
Almelda: A Carolina, 17, 55, 56, 93.
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sobretudo de natureza cerimonial. Nao cabe as metades nenhuma
funcao religiosa ou economica. Os Apinayé nao possuem nenhuma
organizacao que, como tal, exerca qualquer funcao econtmica, que
corresponda as funcgoes dos clubes Xerénte ou das classes de idade
dos Timbira Orientais.

As metades dos, Apinayé niao sio exogamicas. A exogamia nesta
tribo é regulada por uma outra organizacao que nao apresenta dua-
lismo algum. ' :

IMPOSICAO DE NOMES

Cada metade possue a sua série de nomes pessoais, masculinos e
femininos. Os Apinayé distinguem entre “nomes grandes” e “nomes
pequenos”. Sao transmitidos pelo tio materno ao sobrinho e pela tia
materna a sobrinha, em grupos de trés ou quatro, que freqiilentemen-
te nao sao mais que ligeiras modiﬂcac'f)es de um e mesmo nome. Em
lugar da tia materna ,a avé materna ou alguma irma desta, trans-
mite muitas vezes, os nomes; como também, se substitue o tio ma-
terno pelo tio materno desta tultima, isto é, saltando uma geracao.
Isto acontece especialmente com a primeira sobrinha em segundo
grau ou a primeira neta, ou respectivamente, com o primeiro sobri-
nho em segundo grau de uma pessoa.

TRANSMISSAO DE NOMES

Muitas vezes o irmdo ou a irmd de uma mulher gravida, nao
tendo paciéncia para esperar o nascimento da crianca, impde, na
sua alegria, desde logo, 0 seu nome & crianca ainda por nascer. Natu-
ralmente, o sexo da crianca pode nao ser bem aquéle que se espe-
rava. Conheco entre os Apinayé trés mulheres com nomes masculi-
nos; na nrimeira ocasiio elas o transmitem aos filhos de suas irmas.

A transmisio dos nomes as criancas pequenas € feita antes do
clarear do dia, quando finda a costumeira danca da madrugada, na
praca da aldeia. A mae ou tia que carrega a crianca fica em pé sobre
uma esteira e a pessda transmissora defronte a ela, com as maos
juntas atrias da cabeca. A cerimonia noturna descrita por Castel-
nau (31) foi provavelmente uma transmissio de nomes:

“ .. Une longue ligne d’hommes et de femmes s'avancait devant
le feu entre les danseurs; chaque individue tenait l'une des extre-
mités d'une hamae dans lequel était étendu un enfant nouveau-né
dont on entendait les vagissements, et que le pére et la mére venaient
offrir & l'astre de la nuit (a lua em zenith foi provavelmente uma
circunstincla fortuita); arrivés a l'extrémité de la Jigne chaque
couple balanca le hamac en accompagnant ce mouvement de chants
que tous répétaient a I'unison, et qui, par leur ton monotone, ne sem-
blaient étre composés que de trois mots répétés sans discontinuer (as
trés formas de nome?) Bientot une voix aigue se fit entendre et

——

J1 — Castelnau: Histoire, II, 32,
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une affreuse vieille femme dont le corps ressemblait & un esquelette,
se presenta les bras élévés au-dessus de la téte (a avo transmissora
do nome?) et fit plusieurs fois le tour de l'assemblée pour disparaitre
ensuite silencieusement,..”

Que de fato as cerimonias sio mais complicadas em se tratando
de “nomes grandes”, pude expérimentar pessoalmente. J4 em 1928
decidiram os Apinayé receber-me na tribo. Isto se fez, adotando-me
como seu filho, uma velha india, Pembre, mae do chefe de Bacaba,
José Dias Matuk. Em consequéncia, fiquei pertencendo a metade Kolti,
como ela e Matuk, e o irmdo de Pembre, Tamgaaga, devia ter-me
transmitido os seus nomes. Mas éle morava em Gato Préto, e como
Pembre tinha muita pressa, — talvez receiasse que algum outro pudes-
se antecipadamente surrupiar-lhe o precioso filho adotivo — ela man-
dou-me transmitir o nome Tamgadga pelo conselheiro Ngoklua. So
mais tarde chegaram diversos indios de Gato Préto para visitar-nos,
entre éles aquéle irmao de Pembre, meu tio materno, Tamgaaga, que
eu ainda nao conhecia pessoalmente. Enquanto os outros visitantes me
procuravam para cumprimentar, Tamgadga mandou-me dizer que
fosse ter com éle. Fui, e éle me perguntou com muita formalidade, co-
mo me chamava. Dei 0 meu nome Tamgad-ti, ao que respondeu:
“Tamgad-ti sou eu! Tu és meu sobrinho! Eu vim agora lhe transmitir
todos 0os meus nomes!”

A tarde fomos ambos a casa de Pembre, onde nos enfeitaram. Pin-
taram nossos pés com urucu, grudando-nos, com latex, listas largas,
com as beiras dentadas, de la de pati, sObre o corpo e 0os membros.
A isto juntaram os peitorais, as ligas de penas nos joelhos e nos tor-
nozelos e os outros enfeites comuns. Doze homens formaram na pra-
ca uma frente, com numero igual de mulheres atras déles. Um can-
tador cantou diante desta fileira dupla, com voz surda e acompa-
nhamento do seu maraca. Os dancadores sairam da linha, um de
cada vez, dancando na frente dela, 0s homens com as armas ,as mu-
lheres com as maos vazias levantadas para o alto. Meu tio, um moco
que igualmente tinha o nome de Tamgadaga, e eu, estavamos em pé,
frente aos dancadores. Depois fomos, os trés na frente e os danca-
dores atras, a casa de Pembre onde, nerto da norta, no interior da casa,
estava estendida uma esteira no chio sobre a qual tomamos posi¢io,
eu e 0 moco, lado a lado, com o rosto virado para o Oriente e meu
tio na nossa frente. Devagar e solenemente éste pronunciou entio
as cinco formas de nome Tamgadga: “Tamgad-ti! Tamgad-gla’'ti!
Tamgaaga-rerég-ti! Tamgadga-ratém-ti! Tamgadga-rai-ti!” — Com
isto findou a cerimonia.

Por “nomes grandes” entendem os Apinayé aquéles que obrigam
ao portador ou a portadora a certas cerimonias que s6 a éles com-
pete. Alguns désses nomes formam pares, se o respectivo cerimonial
exige a funcio simultinea de duas pessfas, uma de cada metade,
Dos portadores de nomes assim ligados, o Kolti trata o seu parceiro
de id-kria-tum ( == avé materno, tio materno), sendo tratado de id-
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-kra-duw pelo Kolre, sem consideracdo alguma ao verdadeiro pa-
rentesco nem a idade. Tais nomes masculinos sao por exemplo:
Vanmen (Kolti) e Ka'tam (Kolre). Aos seus portadores compete na
corrida de tora tomar em primeiro lugar a tora do seu partido ao
ombro. Por isso ésses dois nomes se tornam geralmente sinénimos
dos dois partidos nos jogos e esportes, em lugar de Kolti e Kolre.

Tegatoro (Kolti) e Rareké (Kolre) sio os dois cabos dos guerrei-
ros novos durante a iniciacio e depois, enquanto éles formam a clas-
se dos Pemb. ‘

As portadoras dos nomes Amdyi (Kolti) e kokd (Kolre) assistem
como me-kai-txwéi as iniciacées dos mocos. \

Um outro papel compete aos portadores dos nomes Konduaka
(Koiti) e Konduprin (Kolre), que em certas ocasides ocupam deter-
minado lugar na praca, uns em frente aos outros. Cabe-lhes o di-
reito de exigir, para as festas, determinadas comidas a seu bel pra-
zer, podendo esfregar nas cabecas dos seus portadores, as comidas
que nao satisfacam as suas exigéncias. Numa velha tapera dos Api-
nayé, a Leste do Ribeirao de Sao José, mostraram-me, — no lugar
que coube aos Konduaka — um grupo de jutaizeiros (Hymenaea sp.)
que brotaram das sementes espalhadas, quando os Konduaka, por
ocasiao de uma festa, mandaram preparar grande quantidade de
farinha de jutai misturada com mel.

O nome feminino Panti (Kolti) obriga o pai da portadora a or-
ganizacio de uma festa para a qual tem de fazer uma roga especial.
Quando estiver maduro o milho plantado, convida-se os habitantes
de todas as aldeias. O mensageiro que leva o convite traz as mu-
nhecas enroladas em cordoes de missangas. Pela manha seguinte,
depois da sua chegada a outra aldeia, homens e mulheres formam em
duas fileiras na praca; éle expoe, entao, o motivo da sua vinda, mar-
cando o dia em que se devem apresentar na aldeia onde se realizara
a festa. No dia marcado os convidados se apresentam; dancam com
0s hospedeiros durante toda a noite até o amanhecer; enquanto isso,
se preparam os bolos de carne. Pela manha vao todos — convidados
e os da aldeia — a roca destinada a festa, onde colhem o milho.
Nesta ocasiao é considerado licito o intercurso sexual extra-matri-
monial. Antes de voltarem com o milho colhido, éles sio enfeitados
pelas maes das Panti.

Assim voltam a aldeia as Panti com os guerreiros (pemb) na
frente, — cantando as cantigas de Me-amnia, no trajeto e depois na
praca. O final é dado por uma procissio de Panti com os guerreiros
e um cantador, pela rua da aldeia ,onde param e cantam diante
de cada casa, detendo-se as Panti a uma distincia de uns 40 me-
tros adiante dos guerreiros, com as maos postas atrds da cabeca.
Nesta ocasiio os guerreiros levam nas maos varas de talos de milho
com uma borla de folhas amarrada na ponta,

De maneira semelhante, porém, com outras cantigas, celebra-se
a festas das portadoras de nome Ngrérl (Kolre).
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Na danca Txo’-txére que antigamente se celebrava por volta
de Maio, mais ou menos, quando se incendiava pela primeira vez o
campo para cercar a caca com fogo, cabia um papel importante as
portadoras do nome Ireti (Kolre). Os participantes formavam um
circulo ao redor de uma fogueira noturna, com o cantador no ponto
oriental da periféria, dancando todos simultineamente para diante
e para traz, de maneira que o, circulo constantemente se apertava
e alargava, jogando os dancadores com o0s Dés a0 avancar, a areia
dentro da fogueira. Na manha seguinte saiam os cacadores para in-
cendiar o campo, primeiro pelo lado oriental da aldeia. Enquanto
a fumaca subia, quatro portadoras do nome Ireti ,com os enfeites
proprios do seu nome, ficavam em pé na parte oriental da aldeia, o
rosto' virado para o poente, em fileira, uma atras da outra. A pri-
meira juntava as maos atras da cabeca e cantava; depois
saia e se punha no fim da fileira. T6das as outras cantavam
novamente o Txo’-txére e pela manha repetia-se:a mesma cerimoénia
das Ireti na parte ocidental da aldeia, enquanto os cacadores incen-
diavam o campo nesta direcao.

Talvez se referissem a esta cerimonia as informacoes que os
Apinayé deram a Carlos Estevio de Oliveira (32) sobre uma “festa
de fogo”.

O enfeite caracteristico das Ireti consiste num par de peitorais,
cada um com uma varinha de um palmo de comprimento, que fica
pendurada horizontalmente debaixo do braco da portadora. As va-
rinhas estio enroladas em fio de algodio, cujas pontas compridas
pendem em forma de franjas.

As portadoras do nome Amdyag (Kolre) funcionam como can-
tadoras numa outra cerimonia complicada de nome Ro’réd, da qual
sO6 assisti o final. '

Um cerimonial extremamente rico parece ligar-se a0 nome mas-
culino Tamgadga (planeta Venus. Kolti). Apesar de eu proprio ser
portador déste nome e de ser grande o numero dos meus ‘“xaras”,
nunca chegamos a realizar a festa dos Tamgaaga, e j4 se passaram
muitos anos desde a sua ultima celebragdao. Como ceriménia mais
importante desta festa, indicaram-me uma que tem o nome de Me-
ngre-ru-ti, na qual trés Tamgadga, um velho e dois novos, ficam
deitados com a cabeca para o Oriente sobre uma esteira. Aos seus
pés sentam-se dois homens que sopram pequenas flautas de taboca
com uma cabacinha esférica aposta e dois furos para os dedos (33).
Entre si tém os trés Tamgaaga um objeto magico que s6 a éles per-
tence: capim do campo enrolado num nucleo comprido de pau e
amarrado com fios de algoddo, formando tudo um pequeno rolo de
5 ems. de comprimento por trés de grossura (po-kra). Segundo me
consta, também durante esta festa, é considerado licito o intercurso
sexual extra-matrimonial.

32 — Ollvelra, 66.
33 — lzikowitz: 358, fig. 223 b).
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A pessoa principal da festa de Alu'ti é o portador de nome Tapklid
(Kolti). Pretensamente os Apinayé aprenderam a cantiga de Alu'ti
numa ocasiao em que estando a procura das Kupen-ndiya (Amazo-
nas) chegaram aos Kupen-gangala (tribo estranha das abelhas tata-
hira. v. Mitos e Lendas, 9 b), o que ndo passa de uma associaciao ar-
bitraria, secundariamente estabelecida, para explicar uma cerimo-
nia hoje nao mais compreendida. A festa de Alu’ti continua muito
em voga ainda hoje entre os Apinayé, onde a assisti duas vezes, em
1931 e 1937,

Na parte setentrional da praca, levantou-se um poste de trés me-
tros e meio de altura com ponto em forma de forquilha, fincando-se,
depois, em circulo, ao redor déle, folhas de babaci, cujas pontas
vergadas para o meio, eram unidas na forquilha, amarradas, de ma-
neira que formavam uma choca redonda em forma de cupula com
esteio central (ikré-kra-po-ti: ikré == casa, kra —. cabeca, cupula,
po - largo e chato, ti = grande).

No dia seguinte o dirigente dos Kolti entrou nesta choca onde
comecou a cantar para juntar os participantes. Formou-se um grupo
de 13 dancadores, dos quais 6 mulheres. Todos estavam pintados e
enfeitados com uma I4a esbranquicada, grudada no corpo, que se
obtem raspando os talos das folhas da palmeira pati; além disso

traziam os seus enfeites de penas. Os dancadores formaram em pares,"

uns atras dos outros, os Kolti & esquerda e os Kolre & direita. Os pri-
meiros eram encabecados pelo dirigente da festa, os segundos por
um indio que se distinguia por duas compridas penas de cauda da
arara, metidas atras do né da testeira, Em segundo lugar, se postava
a esquerda, a principal figura de téda a festa, Tapklid, um moco de
17 anos. Trazia nas maos um arco igualmente enfeitado de 1i de
pati e uma flecha, armas puramente cerimoniais, imprestaveis para
qualquer fim pratico. Nesta posicio Tapklid, — fora disto geralmente
tratado por Alu'ti-krangéd-ti, — tinha o titulo de Abké-ti = o da
esquerda. A direita, ao lado déle, estava um dancador Kolti, seguin-
do-se atras, aos pares, os demais homens e, finalmente, as mulheres.
Cantou-se 10 ou 12 cantigas, enquanto o grupo dos dancadores, na
ordem descrita, corria, num trote curto, para os pontos meridional,
ocidental, setentrional e oriental da rua da aldeia, voltando cada vez
a praca. Entio vieram do lado oriental o dirigente dos Kolre e o
velho conselheiro Ngoklua, representando os Kupen-gangala-Alu'ti,
com o grito caracteristico déstes: “Ho-ho-pu-ha!” Os dancadores de-
pois de mais 4 cantigas formaram roda na praca, cada metade ocu-

‘pando a parte da periféria que lhe competia, No melo déles com arco

e flecha na mao, dancara o kramgéd-ti; o indio que tinha primeiro
dancado ao lado déle, saiu do grupo, olhando de fora como os outros
dancavam ao redor de Tapklid. Subito os dois dirigentes das meta-
des, dancando com o0s bracos abertos, trocaram os lugares e, ime-
diatamente duas mulheres do circulo dos dancadores, levantando os
bracos ao alto, fizeram o mesmo. Com isto findou a danca. De todas
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as casas traziam comida para a praca onde os participantes trocavam
entre si o que tinham recebido.

Na festa de Alu'ti, que assisti em 1937, os Kupen-gangala-Alu'ti
esperaram o momento de se apresentarem na choca da festa, dentro
da qual, cantaram, igualmente em circulo; esta é, provavelmente, a
forma correta da ceriménia due, em 1931 s6 nio se realizou por falta
de participantes.
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VII. OS QUATRO KIYE

Independente da sua organizacao dual, a tribo dos Apinayé é di-
vidida em quatro kiyé. O sentido comum desta palavra é banda ou
partido. Os nomes dos KIYE sido:

A, Ipog-nyo-txwidn
B. Ikré-nyo-txwiadn
C. Kra-6-mbédy

D. Kré'kara

Ipog quer dizer “centro”, txwidn designa a pesséa qualificada
pela palavra que lhe precede, nyo é p_articuln do genitivo. Ip6g-nyo-
txwidn significa, portanto, literalmente, “pesséa do centro”. Niao sei

em que se basela essa denominacido, nem os Apinayé. podem ex-
plica-la.

kré significa “casa”, Ikré-nyo-txwiidn, portanto, “pesséa da
", Também esta denominacdao nao posso explicar.

Kra-o-mbédy significa “cabelo (kra-6) bonito (mbédy). Este
nome se refere ao enfeite do cabelo dos membros de kiyé, que tém
ésse nome; consiste num pod de casca de caramujo socado, com que
se cobre a calota do cabelo acima do sulco horizontal ,depois de té-
la untado com resina de almacega.

Kre'kara quer dizer “goteira da casa”. Talvez o nome se refira
também a uma peca caracteristica dos enfeites de kiyé e que consiste
em pequenas e curtas penas de arara que pendem verticalmente de
uma corda que se amarra ao redor do sulco do cabelo e que se com-
parou a beirada da cobertura de uma casa.

Do que fol dito, j4 resulta que os kiyé se distinguem pelos seus
enfeites. Os Ikrenyotxwiidn usam pintura completa e uma pena
curta de rabo de arara, presa a uma corda, em cada antebraco. Os
Ipognyotxwidn pintam-se em listas, ou somente numa metade do
corpo, tendo nas cordas dos antebracos penas compridas de aréra.

Quando os Ipognyotxwidn como tals aparecem em alguma festa,
por exemplo, nas iniciagdes ou na cerimonia de Pitxo-kantxw, éles
se comportam de uma maneira que lembra grandemente a conduta
dos membros da sociledade dos palhacos entre os Ramkokamekra —
Canelas: cometem toda sorte de travessuras, as vezes muito obecenas
para os clvilizados, mentem, e furtam, o que niguém leva a mal.

casa
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Os Kiyé sao exogamicos, de maneira que os homens de um Kiyé
s6 casam com mulheres de um determinado Kiyé, dos trés restantes,
sendo a ordem a seguinte:

A casa com B; B com C; C com D; D com A.

Disto resulta para as mulheres a ordem inversa:

D casa com C; C com B; B com A; A com D.
Mas o0s quatro Kiyé nao sao absolutamente clas unilaterais e sim
organizacoes BILINEARES, sendo que, os filhos de um casal perten-

cem ao Kiyé paterno e as filhas ao Kiyé materno. O kiyé 4 compoem-
se, portanto, de

Filhos de pais A + maies B
Filhas de mies A + pais D

Os Kiyé nao tém nenhuma relacao com os pontos cardiais, nem
sao sistematicamente localizados quando funcionam.

Fora da exogamia o fato de pertencer a determinado KXiyeé é
ainda decisivo para a seguinte relacao social:

Chegando uma crianca a idade de cinco anos, mais ou menos,
os pais ou avos escolhem duas pessdoas que lhes sao simpaticas, um
homem e uma mulher, para entrar com a crianca na relacao de
Kramgéd (masculino: Kramgéd-ti, feminino: Kramgédy). A diferen-
ca de idade entre ésses Kramgéd e a crianca chamada por éles (pa-)
kram é sempre de uns dez anos, pelo menos, Ora, o Kramged-ti per-
tence aos Kiyé paterno, a Kramgédy ao Kiyé materno da crianca.
Pelo Kram sio ambos tratados com a mesma consideracao que se
dispensa aos pais e avos. Como éstes, nio se tratam velo nome indi-
vidual, os Kramgéd, por sua vez s6 empregam o termo pa-kram quan-
do se dirigem a erianca. Tanto o casamento como. o intercurso sexual
extramatrimonial entre Kramgéd e Kram é até hoje estritamente
proibido.

O convite dos pals ou avos as duas pessoas que terao a relagao
de kramgéd para com a crianga, é feito na forma de um pedido para
que elaborem os enfeites usados por todos os membros da tribo, e
nisto consiste, a meu ver, a principal obrigaciao désses Kramgéd. Os
enfeites que sio os mesmos para ambos 0s sexos, compdem-se ge-
ralmente de sete pecas:

o cordio do pescoco com penas de arira (me-o-prepré).
os cordoes dos antebracos (katxad-redlu).

as penas do antebraco (mbadn-yambi).

1 par de peitorais de contas (me-arapé),

Jarreteiras com penas (amblédy).

Cordoes para as mesmas (me-kain).

Ligas para os tornozelos, com penas (me-te-dyé).
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A estas pecas juntam-se algumas outras condicionadas pelo Kiyé
e 0 nome da crianca, como também para as do sexo feminino, trés
a quatro pares de pulseiras de madeira (me-in). Por ocasiio da entre-
ga déstes primeiros enfeites tribais, a Kramgédy corta também, pela
primeira vez o sulco do cabelo da crianca. Mais tarde isto é feito
pela mae desta. P

No comeco da puberdade recebem os Kram dos seus Kramgéd
outros enfeites idénticos aqueles, porém de dimensoes adequadas.
Nesta ocasiao, as mocinhas recebem o cinto de cordoes (me-pré).

Pela fabricacio dos enfeites os Kramgéd sao sempre recompen-
sados com um bolo de carne de dimensodes verdadeiramente fantas-
ticas, fornecido pelo tio paterno do Kram e sua mulher. Descreverei
essa festa chamada Txwu-mengati-ngrére (cantiga do bolo grande)
como assisti em 1931, quando a um rapaz de 14 anos, por nome
Ngreba’'i do Kiyé Ipognyotxwidn foi conferida a segunda série de
enfeites. Como seus pais e avos ja tivessem morrido figurou em lu-
gar déles uma irma da avé materna, a velha Iré, do Kiyé Ikrenyotx-
wudn. A kramgédy de Ngreba'i que lhe tinha apresentado os enfei-
tes era uma certa Kokoti (Ikrenydtxwudn); e seu Kramgéd-ti cha-
mava-se Vanmengri (Ipognyotxwidn) e era casualmente um filho
da irma de Koko6ti. No mais era Matik, pai de Vanmengri, a0 mesmo
tempo Kramgéd-ti de Kokoti, cujo pai, por sua vez, tinha sido
o kramgéd-ti de Matak. (V. diagrama). Perguntei a éste 1l
timo si os Kramgéd-ti eram de preferéncia escolhidos entre os pa-
rentes mais proximos, ao que me respondeu que, antigamente, era
justamente o contrario e se hoje assim acontecia era devido ao ta-
manho diminuto da tribo, que ndo permitia grande escolha.

Pela manha do dia da festa, antes do romper do dia, houve uma
lamentaciao funebre pelo finado pai de Ngreba'i, em casa da mae
déste. Ao romper do dia fol Ngreba’i lavado; desvejaram-lhe agua
por cima, diante da casa da sua Kramgédy, Kokoti. As suas paren-
tas de parte de mae (Ikrenyowudn) prepararam a massa de man-
dioca para o bolo de carne. Quando Matak e eu (tios paternos de
Ngreba’i, Ipognyotxwiadn) nos aproximamos, elas correram ao nosso
encontro, tirando-nos todos os enfeites que traziamos na ocasido.
Depois fol Matik em busca de lenha com cinco parentes por parte
de pal (Iponydtxwiidn) de Ngreba'i; os outros foram corfar as folhas
de sororoca (Ravenala guianensis Endl) necessarias a feitura do
bolo de carne. Estas folhas, — muito semelhantes as folhas da bana-
neira, — com um comprimento de mais de dois metros e meio,
sio colocadas no chio, cruzadas em forma de estrela, até formarem
um disco circular: no centro désse disco se espalha uma camada
de dois dedos de massa de mandioca. Nesta se mete uma bdéa quan-
tidade de pedacinhos de carne de veado do tamanho de uma a duas
polegadas, espalhadas sobre toda a massa e cobertos por outra ca-
mada desta. Depols dobram-se as pontas das folhas para o centro,
cobrindo completamente a massa, Amarra-se tudo com cipos finos,
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Preparacdo do bolo de carne

A — Folhas de sororoca s@o colocadas no chdo, formando um disco.
No centro se espalha uma camada de massa de mandioca e sobre
esta, pedacinhos de carne de veado, que sdo recobertos por outra
camadae de massd.

B — Dobram-se as pontas das folhas para o centro e amarra-se com
cipos finos, formando um embrulho chato e arredondado.

C — Uma fogueira é acesa e nela colocados pedacos de barro. Os res-
tos da fogueira sdo varridos e sobre o chdo quente deposita-se o

bolo de carne, recobrindo-o com os pedacos de barro aquecidos.

D — Cobre-se tudo com terra, e deixa-se o bolo assar.
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de maneira que o bolo se apresenta como um eémbrulho de folhas,
chato e redondo de mais de metro de didmetro. Néste meio tempo,
acaba de queimar uma grande fogueira sobre a qual se tinha posto
uns vinte pedacos de barro duro do tamanho de um punho fechado,
da casa de cupim do campo. Os restos da fogueira sao postos de lado,
o lugar por ela aquecido é varrido e forrado com folhas de sororoca,
sobre as quais se deposita o pac’bte com o0 bolo de carne. SObre éste
se colocam os pedacos de barro quente, cobrindo-se com folhas e es-
teiras velhas, e, cavando em redor, cobre-se tudo com uma grossa
camada de terra, que nao deixa escapar nenhum fio de fumaca. Déste
modo o forno toma o aspecto de sepultura nova.

Este éo tipo de forno de terra (kia) de uso generalizado entre
todos os Jé do Nordeste e do Centro, em que se “estufa” a comida
entre o chio quente e pedacos de barro ou pedras aquecidas. Por-
tanto, ndo é nenhuma “cova no chio’”; devo salientar isto porque
toda uma série de investigadores (34) falam delas como em uso entre
os Kayapo, Timbira e Xavante. Krause diz nao ter presenciado o
processo, e, provavelmente, os outros quatro autores tampouco o assis-
tiram de visu, pois a técnica que descrevem, ou é de todo impraticavel
ou, pelo menos, extremamente ineficiente. Talvez a terra cavada ao
redor do forno lhes tivesse causado a impressiao de uma cova.

A tarde o bolo ja estava pronto. Removeram a coberta e, metendo
duas varas por baixo do pacote, em cujas pontas pegaram quatro
homens, suspenderam o bolo e o tiraram-no para fora.

Pelas duas e meia da tarde, Ngreba’i e a velha Iré, -— em lugar
da mae ou avo ja falecidas — se postaram em frente da casa de
Matuk, tio de Ngreba’i, um ao lado do outro. Vanmengri, o Kramgéd-
ti de Ngreba'i, pintado de préto com latex e pé de carvao, despejou
uma grande cabaca de agua sObre a cabeg¢a de seu Kram, o mesmo
fazendo a kramgédy do rapaz, Kokoti, a velha Iré. Depols Vanmengri
entregou a sua “pinta” a Ngreba'i, renunciando com isto ao uso
pessoal dela. Enquanto enfeitavam o rapaz na casa de seu tio, Van-
méngri, deitado ao lado, observava a cena. Ngreba'i estava sentado
numa esteira, e Kokoti com outras trés mulheres, pintavam-no com
tinta de uruci. Untaram-lhe a calota de cabelos com uma mistura
de resina de almacega com latex enfeitando-a com pontos azul-cla-
ros, feitos com um o de casca de 6vo de nambui tona (Tinamus tao
Temm,) pulverizada, e puzeram-lhe um anel de corda ao redor da
cabeca, pelo sulco do cabelo. Depois copiaram sobre o fundo verme-
lho os ornamentos prétos da pintura de Vanmengri. Finalmente lhe
puzeram os enfeites de penas e missangas que Kokoti havia feito
para éles. Assim que acabaram de enfeiti-lo, quatro mulheres carre-
garam com dificuldade o enorme bolo de carne para a casa de Koko-
ti. Atras delas corria, chorando desesperadamente, um indio de certa
idade de nome Peb-kra-o-ti. Assim que o bolo entrou pela porta a

34 — Ribelro: Memoria, § 15, 73. — Pohl: Reise, I, 404, II, 30, — Krause: In den
Wildnissen, 288, — Snethlage: Nordostbras. Indianer, 156. — Froes Abreu:
Terra das Palmeiras, 177,
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dentro comecou um grande pranto funebre pelos finados pais de
Ngreba’i. Kokoti, porém, nio tomou parte nessas lamentacoes; o refe-
rido Peb-kra-o0-ti, chorou por ela, apesar de nao ser nenhum pa-
rente, nem dela nem dos defuntos pranteados, pois é membro do
Kiyé Kra-o6-mbédyv. Com isto findou a cerimonia.

A parte sobrevivente dos que estao em relacio de Kram-Kram-
géd cabe enfeitar o cadaver e enterra-lo. Realizavam, também em
tempos passados, o enterro secundario. Em compensacido recebiam a
major parte da heranca do defunto, sendo pois seus principais her-
deiros.

Em cada uma das duas fases da iniciacao dos guerreiros novos,
0s pais de todos os participantes escolhem para éstes novos Kramgeéd,
que. lhes, farao determinados enfeites: cavilhas auriculares e o cordao
para o cabelo na primeira fase e a borduna cerimonial na segunda.
Nao nos parece, tenham outras obrigacoes, além desta.

O convite é feito pelos jovens e suas mocas auxiliares, que proxi-
mo da cerimoénia, vio de casa em casa para entregar aos escolhidos
um cilindro de aroeira (Krid-re), de 10 cm. de comprimento por 3 cm.
de grossura. Também néste caso o Kramgéd-ti é do kiyé paterno e a
Kramgédy do kiyé materno.

A iniciacdo dos Pebkaadg ¢ a melhor ocasiio para se observar o
funcionamento da organizacao dos kiyé, tanto pelas travessuras que
fazem os Ipognyotxwudn no decorrer dela, como também, pela dife-
renca dos enfeites e a localizacio separada dos kiyé por ocasido da
limpeza simbolica dos caminhos radiais (v. pg. 43) da casa ma-
terna de cada Pebkaag, que é feita pelo kiyé de que éle faz parte.

Nesta cerimoénia colocam-se o0s habitantes da aldeia a beira
da praca, separados segundo os kiyé. Nao possuem, porém, ali, lu-
gares determinados, cada kiyé se coloca na boca do caminho radial
que pretende limpar em primeiro lugar. Foi éste o inico caso em que
vi os indios separados segundo os kiyeé.
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VIII. CLASSES DE IDADE

Os Apinayé nao possuem classes de idade no sentido das dos
Timbiras Orientais, e a parte feminina da tribo, aféra a metade e o
kiyé, ndo apresenta qualquer vestigio de organizacdo. A parte mas-
culina é dividida nas seguintes classes:

1. Meninos (me’pri-re) antes das iniciagoes, portanto até quin-
Ze anos mais ou menos. Ao contrario dos seus colegas, entre os Tim-
bira Orientais, ndo possuem nenhuma organizacao.

2. Guerreiros (pemb), do comeco da segunda fase das suas ini-
ciagoes até o fim da segunda fase das iniciacoes do primeiro grupo
de guerreiros novos, portanto, até 25 anos de idade mais ou menos.

A primeira fase das iniciacoes (pebkadg) forma o estado de tran-
sicao dos meninos para os guerreiros.

3. Homens maduros (uyapé). A entrada nesta classe se da,
automaticamente, quando da instruciao completa de uma nova tur-
ma de guerreiros, que conclui a segunda fase das suas iniciacoes. A
sua saida é determinada pela incapacidade de tomar parte ativa nos
exercicios esportivos, especialmente nas corridas de tora, que se ma-
nifesta com idade avancada. Tem lugar, sem cerimonial algum, na
idade de 50 anos, mais ou menos.

4. Velhos (me-pengéd-ya). Antigamente devem ter formado um
senado semelhante aos Men-ka-ti dos Ramkokamekra — Canelas,

Era proibido o casamento antes de terminar completamente as
Iniciacdes, mas nio marcava nenhuma transposicao do individuo pa-
ra uma outra classe: havia guerreiros casados e solteiros.

Das quatro classes de idade somente a segunda tinha verdadei-
ramente uma organizacio, que, com seus dois cabos (35) formava
um grupo duplo e fechado. Mas assim que a turma passava para a
classe dos homens maduros, os cabos perdiam a sua importancia, e
a turma, a solidariedade especial.

25 — Nimuendaju usa o termo cabo, no sentido de lider do grupo, possivelmente o
terla tomado do portugués falado pelos Apinayé, (NR).
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IX. INICIACOES DOS NOVOS GUERREIROS

Como os Timbira Orientais, os Apinayé submetem a totalidade
dos meninos a iniciacoes, das quais faz parte, também, um numero
limitado de meninas. Estas iniciacoes se davam em intervalos de mais
ou menos dez anos, de maneira que a diferenca na idade dos parti-
cipantes era bastante grande.

A iniciacédo se processa em duas fases, geralmente realizadas uma
logo apo6s a outra, o que juntas cobrem o espaco de um ano. Atual-
mente, esse tempo de duracao .foi reduzido.

a) PEBKAAG

Este nome significa “semelhante  (kadg) a guerreiro (pemb)” ou
“imitando guerreiros”,

Quando os velhos e homens maduros reconhecem que a nova
geracio alcancou a idade necessaria, combinam, em segredo, o co-
meco das iniciacoes. O primeiro ato consiste na nomeaciao, ou melhor,
investidura dos dois instrutores (Peb-kadg-kratim), um de cada
metade, membros da classe dos guerreiros. Sao sempre os cabos das
iniciacoes anteriores. A cerimonia da investidura ocorre da manei-
ra seguinte: alguns dos Uyapé, que tém sobrinhos a iniciar, cacam
um animal que néo esquartejam e do qual mandam fazer bolos de
carne. Suas irmas, maes dos futuros Pebkadg, levam os bolos aos dois
instrutores, comunicando-lhes a sua investidura. O distintivo désses
Pebkaag-kratim consiste num bastio de quatro quinas, findando
em ponta, com mais de metro de comprimento.

Separa¢do dos Pebkadg — Ainda na mesma tarde, os dois assu-
mem a direcio do cerimonial, marcando para a manha seguinte, an-
tes do romper do dia, uma danca na praca. Um dos guerreiros, en-
carregado por éles, vai de casa em casa, com a incumbéncia de fazer
vir a praca todos os meninos a serem iniciados. Finda a danca, ao
romper do dia, os instrutores tomam pelos bracos o futuro cabo dos
Pebkadg da metade Kolti, colocam-no, por um instante na praca, con-
duzindo-o depois & casa materna, seguidos de todos os guerreiros,
cantando pelo caminho: “Ha-ha-ha katama yalipe”. Na porta param
e cantam: “Yekra ku'nore katama yalipe’. Néste meio tempo a méae do
futuro cabo dos Pebkaag estende uma esteira perto da porta, den-
tro da casa, sbbre a qual deitam o moco; éle deverd permanecer ai
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por algum tempo. Voltam todos a praca para trazer, sob o mesmo ce-
rimonial, o futuro cabo dos Pebkaag da metade Kolre, com o qual
procedem de maneira idéntica. Algum tempo depois os dois novos
cabos se levantam, indo também & praca para onde suas maes levam
comida para os guerreiros, da qual, porém, nada recebem. Com a in-
vestidura dos dois cabos (me-0-tala-txwiadn = plenipotenciarios),
finda por esta vez a cerimodnia, indo todos para casa.

Bistes dois cabos sio sempre os filhos das irmas dos dois instru-
tores que, por sua vez, sio cabos antigos, de maneira que os cargos
de instrutor e cabo sio hereditarios, passando com os nomes Tegatore
(Kolti) e Rareké (Kolre) do tio materno ao sobrinho. Os dois cabos,
ao serem investidos no cargo, ja teriam assistido, quando meninos
de dez anos, a uma iniciacio anterior dos Pebkaag ,como preparo
a0 seu futuro cargo, mas nunca a iniciacio dos Pebkumrédy que se
segue aquela.

Na manha seguinte, ao romper do dia, prendem da mesma ma-
neira todos os Pebkaag, conduzindo-os para as suas casas mater-
nas, de onde os dois cabos os levam para um ponto na mata, perto
da aldeia, & beira do ribeirdo; ai fazem o seu acampamento.

Nésse intervalo, seus pais limpam um pequeno pateo redondo, a
leste da aldeia, a uma distancia de uns 200 metros das casas, sufici-
entemente grande para que os Pebkadg possam neéle se reunir em
circulo (Pebkaag-kri-a). Um caminho reto liga éste pateo de reuniio
ao ponto oriental do circulo de casas que separa a parte da aldeia
ocupada pela metade Kolti, pela banda do Norte, daquela dos Kolre,
pela banda do Sul. Um segundo caminho (id-kre-pui-pli), corre pelo
lado de fora do circulo das casas e atrias delas, ao redor da aldeia.
Um terceiro, vai do patio de reunido a uma aguada separada. Esses
trés caminhos, o patio de reunido, a aguada e o acampamento sao
privativos dos Pebkaag.

Alguns dias depois da separaciao dos Pebkaag, os instrutores vio
buscar quatro jovens, virgens, em suas casas maternas — duas de
cada metade — e levam-nas para a praca junto aos Pebkaidg ai reu-
nidos. Sao freqiientemente portadoras dos nomes “grandes”, Ambdyi
(Kolti) e Kokd (Kolre), que, como todos os nomes femininos, passam
da tia materna para a sobrinha, de maneira que também o cargo
destas “mocas de festa” (Mekuitxwéi, Pebkaag-kuitxwéi) é heredi-
tario. Hoje comeca a se firmar o uso de aumentar o nimero das Peb-
kadg-kuitxwéi, empregando-se nésse mistér igualmente as portadoras
de outros nomes. Os Pebkadg aos quals é proibido todo intercurso
sexual, nio podem se permitir nenhuma intimidade com essas
Mekuitxwéi. Cada uma dessas mocinhas tem um determinado rapaz
como companheiro constante e guarda de seu comportamento. Os dois
tratam-se reciprocamente de “id-kramtxwua”. Entre os Pebkadg da
metade oposta & da moca, que se oferece para isto, o instrutor escolhe

aquéle que lhe mereca mals confianca.
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Também fazem parte da turma dos Pebkadg dois meninos me-
nores (Me-0-opa-txwiadn-re), que levam a comida aos mstrutores €
fazem outros servicos de mensageiro.

. Perfuracdo do lobulo das orelhas e do labio inferior

Os Pebkadg passam o dia no seu acampamento na mata onde
levantam um abrigo, quando o tempo se torna chuvoso e onde per-
manecem inteiramente segregados. Os instrutores so6 os visitam oca-
sionalmente, '

Por ésse tempo, certo homem habilitado para a operacao, fura-
lhes os 16bulos das orelhas e o labio inferior; alguns adiam a ultima
operacao até a segunda fase da iniciacao. A cerimoénia tem lugar
na praca da aldeia, um pouco antes do levantar do sol. No terreiro
da casa materna do rapaz, é colocada uma esteira, na qual éle sen-
ta-se, com o rosto virado para o oriente. Antes, ja lhe haviam apa-
rado os cabelos ao redor das orelhas. Sua tia materna e sua Kramgé-
dy sentam-se atras déle. Uma lhe segura a cabe¢a com ambas as
maos, a outra lhe poe as maos nos ombros. O operador senta-se em
frente, com uma agulha de pau réoxo na mao que, do lado grosso esta
enfeitada com uma borla de penas de arara. Junto de si tem uma
cuia contendo as cavilhas preparadas na véspera e um pouco de tinta
de uruci. Um bom numero de homens e mulheres da parentela do
rapaz assiste ao ato, sentados ou em pé, ao redor. O operador amassa
primeiro o lébulo entre as pontas dos dedos, depois molha a ponta
da agulha na boca, mete-a na tinta de uruci e com ela marca um
ponto s6bre o lobulo. Depois de um exame rigoroso, fura o lobulo
no ponto marcado com um movimento vagaroso, deixa a agulha no
furo, pega uma das cavilhas tintas com uruct, molha-a na boca,
puxa a agulha e mete a cavilha no furo. O rapaz levanta-se e fica
de lado. Pela mesma maneira siao furados os lébulos das orelhas das
mocas. _

As cavilhas auriculares dos Apinayé nunca alcancam o tamanho
das usadas pelos Timbira Orientais, que atingem as vezes, um dia-
metro de 10 centimetros. As dos homens raramente tém mais de cin-
co, as das mulheres, normalmente quatro centimetros de diametro.
Uma moca de quatorze anos guardou, a meu pedido, tédas as cavilhas
usadas por ela desde o dia da operacao até um ano depois. Eram, de
4 de marco de 1930 a 20 de marco de 1931, 36 pares, da grossura de dois
milimetros até quase quatro centimetros. Quando o l6bulo, distendido
em forma de laco pelo uso da cavilha, se rompe, como acontece as ve-
zes aos homens durante as cacadas ou corridas de tora, as duas pon-
tas sio amarradas juntas entre duas talinhas de cana de flecha até a
rutura cicatrizar,

A perfuracao do labio inferior que s6 se executa no sexo mascu-
lino, é feita pelo mesmo operador. Néste caso, a posicio do furo é
também marcada préviamente com um ponto de tinta de urucy, a
igual distancia dos cantos da boca, com a agulha ou uma talinha. A
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Kramgédy ou a2 maie, que lhe presta assisténcia, verga a cabeca do
rapaz para tras, o operador pega o labio com a mao esquerda, pu-
xando-o um pouco para a frente e varando-o de baixo para cima com
uma agulha semelhante a de furar as orelhas. Nenhum dos rapazes
fazia caretas durante a operacio. Rapidamente o operador metia no
furo uma pequena cavilha em forma de prego. Para que cicatrizasse
logo, tratava-se a cesura com a casca raspada de uma arvore do cam-
po, chamada pin-6-mbe-ti. .

As cavilhas que os Apinayé usam comumente, sdo pequenos dis-
cos de pau, de dez a quinze milimetros de didmetro. Nos dias de festa,
usam cavilhas cujo disco tem um apéndice ligeiramente cénico ou es-
quinado, até de cinco centimetros de comprimento, com um penden-
te de missangas e penas, que desce até o epigastro. O apéndice das
cavilhas tras o distintivo da metade em cintas vermelhas (Kolti), ou
prétas (Kolre). Até ha poucos anos ainda estavam em uso cilindros de
alabastro, ligeiramente conicos e de quase dez centimetros de com-
primento, engastados pela nonta mais fina no disco de madeira. Ain-
da alcancei a ultima dessas pecas.

Refeicoes em comum

Todos os dias, ao por do sol, marcham os Pebkaag em fila, um
atras do outro, do acampamento para -o :patio de reuniio.
O cabo da metade Kolti vai a frente da turma; seguem-no, sem or-
dem especial ,0s Pebkaag, as Mekwitxwéi, no meio déles. Fecha a fi-
leira o cabo dos Kolre. No patio de reunido esperam que anoiteca,
avancando depois silenciosamente, pelo seu caminho, até o circulo
das casas da aldeia. Chegados la, enveredam pelo caminho circular
exterior, os Kolti para a direita (Norte), os Kolre para a esquerda
(Sul). Cada um da um sinal, assim que chega atras da sua casa
materna, jogando pedacinhos de pau contra a parede ou na cobertu-
ra. Sai, entdo, a miae ou a irméd que lhe entrega uma cuia com co-
mida. Assim, as duas metades dos Pebkaag rodeiam a aldeia, cru-
zam-se no ponto oeste e reunem-se outra vez no ponto leste, de onde
voltam juntos para o patio de reunido. La reunem toda a comida
que recolheram, apartando primeiro a parte que cabe aos dois ins-
trutores, que os meninos mensageiros levam ao seu destino. Depois
repartem o restante entre si, fazendo a sua refeicio comum no pa-
tio, para a qual as Mekuitxwéi vao buscar agua para beber. A par-
tilha da comida é feita pelos cabos.

Visita dos instrulores

Limpando todos os vestigios da refei¢ao, os Pebkaag sentam-se
em circulo, formando os Kolti o semicirculo setentrional e os Kolre
o oposto, deixando uma abertura para o lado da boca do caminho
que vai para a aldeia. O cabo dos Kolre senta-se do lado direito des-
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sa abertura, e dos Kolti no ponto leste do circulo. Néste meio temvo
o instrutor da metade Kolre sopra na praca da aldeia o seu apito
feito de uma ponta conica de cabaca com furo lateral. Segura-se o
instrumento com uma das maos, modulando o som pela rapida intro-
ducdo e retirada do dedo médio da outra miao (36). Depois éle vai
buscar o seu colega de metade Kolti, e ambos, o Kolti na frente, e
Kolre atras, vao ao patio de reuniiao dos Pebkadag, Param na entrada
do circulo e o instrutor dos Kolti se dirige em voz baixa aos rapazes,
sentados em siléncio e de cabeca pendida: “meus sobrinhos (i-tam-
txwi), estais esperando os vossos instrutores? Estais contentes com
a comida que vossas maes e irmas vos mandaram?” Logo se levanta
0 cabo dos Kolre e, aproximando-se dos dois, convida-0s em voz
igualmente baixa a sentarem-se. Os instrutores sentam-se no centro
do circulo de madeira a enfrentarem o cabo dos Kolti e virando as
costas ao dos Kolre. A primeira pergunta do instrutor dos Kolti ao
cabo da sua metade, sempre visa as Mekuitxwéi, de cujo comporta-
mento éle se informa. Depois pergunta pelos outros Pebkaag, pelo
correr dos trabalhos e, finalmente, se dirige ao circulo para explicar
0 que se tem a fazer no dia seguinte. Tudo se faz em voz baixa e
sem que os Pebkadg mudem sua posicio caracteristica. Depois de
uma pausa os instrutores voltam a aldeia.

Passado algum tempo os Pebkaag marcham para a praca da al-
deia, onde tomam parte nas dancas noturnas comuns. Finda a danca,
14 pelas nove e meia, mais ou menos, éles formam ainda um circuio
ao redor dos seus instrutores, cantando as quatro cantigas de Peb-
kadg e batendo o compasso com a cabeca dos seus cacétes no chio.
Finalmente espalham-se pelas suas casas maternas, onde dormem.
Antes do romper do dia, vio os cabos de casa em casa, ao redor da
aldeia, acordando e reunindo sua gente. Geralmente fazem uma fo-
gueira em qualquer ponto do eampo, atras da aldeia, onde esperam
que amanheca; marcham, entio, para o acampamento na mata, a
beira do ribeirio.

Nio existe, portanto, para os Pebkadg, uma reclusio propria-
mente dita, nem, tio pouco, tabus especiais de comida.

Os primeiros enfeiles dos Pebkady

O primeiro trabalho com que se ocupam os Pebkadg no seu
acampamento, é a confec¢io dos distintivos da sua classe, que sido
sels:

1 — Uma testeira de envira de buriti, trancada em forma de fita
com duas pontas no meio da testa, dirigidas obligiiamente para ci-
ma ¢ findando em uma espécie de brocha, que os Koltli tingem de
préto e os Kolre de vermelho, apesar de ser em todos os outros casos,
a cor préta o distintivo dos Kolre e a vermelha, dos Koltl,

36 — Essa & a “flauta Timbira", ngé-kon-klid, de Izlkowltz; ver sua figura 142, O
manejo como ¢ representado na figura 134, estda errado,
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2 — Um cordao para o pescoco, da grossura de um dedo, tran-
cado em envira, do qual pendem compridas franjas também de en-
vira, pelas costas abaixo até a cruz. A envira, originariamente de cor
esbranquicada, é mergulhada, antes da confeccdo, na lama da beira
do corrego, durante cinco ou seis dias, pelo que toma um cér préta
retinta. '

— Um cinto;
— Um par de pulseiras;
— Um par de jarreteiras, tudo do mesmo material e feito na
mesma técnica;
Um bastiio-cacéte, de um metro de comprimento, com ca-
beca grossa virada para um lado (ko-kra-ai). (37)

Durante téda a época do Pebkaag, os homens maduros, dividi-
dos entre si em Kolti e Kolre, fazem numerosas corridas com téras
comuns de buriti, que empilham na praca. Quase diariamente pode-
se ver os Pebkaag tomando posicio em cima dessa pilha, ao poér do
sol, junto com as suas Mekwitxwéi e chefiados pelos instrutores, para
cantar as cantigas de Pebkaag (klito-ye-ngrére), o rosto ' virado
para o nascente, e marcando o compasso com os cacétes.

Jogo das batatas

Na aldeia de Bacaba, certa tarde, seguiu-se a estas cantigas a
seguinte cerimonia:

Dois dos Pebkadg foram reunir as mulheres, levando-as em par-
te pela mao a praca onde, como sempre, elas formaram a sua linha
para dancar, ficando os Pebkaig em frente delas. Um terceiro Peb-
kadg correu com um maracd para buscar um cantador. Comecou
a dancar e depois de algum tempo apareceu alguém com uma grande
cuia cheia de batatas cruas, que entregou ao cantador. Este, passou
imediatamente o maracd a um seu colega, para que continuasse a
danca: afastou-se um pouco para o lado e jogou as batatas, uma por
uma, com toda a forca, nos Pebkaag que continuavam dancando e
procurando desviar-se dos projéteis, tanto quanto possivel,

Aféra a instrucio em cantigas, os Pebkadg nio recebem ensino
nenhum. Os malores, entre éles, vio freqiientemente & caca, para si
e o0os companhelros; as Mekuitxwél preparam a comida; no mais
pouco fazem. Esse ciclo durava, antigamente, até que os cabelos dos
Pebkadg, que desde o comeco da festa ndo eram mals aparados, lhes
davam da testa até a ponta do nariz

17 — E' uma arma cerimonial muito semelhante ao cancéte de cacn dos Xerénte
mas completamente desconhecida entre 08 Timbira Orientals.
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Confecedo das varinhas de fuso

Fazia-se, entdo, pela confeccio das varas de fuso, o convite dos
Pebkadg as suas parentas da mesma metade, para cuidarem dos en-
feites de algoddo para a festa final, Isto se faz sob um cerimonial
bastante complicado:

Os Pebkadg confeccionam as varas de fuso da madeira da pal-
meira buritirana, mas nio as rodas, que entre os Apinayé sio feitas
pelas mulheres. As rodas sio feitas de madeira, de cacos de barro
encontrados nas taperas dos antigos pre-Apinayé da regido, ou de
velhas moedas de cobre, furadas. As varas de fuso tém até quarenta
centimetros de comprimento, sio rolicas e tém um botio na ponta
superior, engrossando para o lado da ponta inferior, para nao deixar
passar a roda. Um velho entendido na matéria acompanha os Peb-
kadg para ensinar-lhes ésse trabalho. £le mesmo procura um pé de
buritirana em condig¢ées, cortando-o e reparte o tronco em peque-
nas achas, que distribue entre os Pebkadg. Enquanto isso, os dois
cabos e mais alguns outros, cacam, dando a caca ao velho que man-
da prepard-la pelas Mekuitxwéi, enquanto éle ensina aos Pebkadg
como se fazem as varas. Depois lhe entregam a caca dentro de um
cofo com o qual éle volta para casa. Dois dias depois visita nova-
mente o acampamento dos Pebkadg, para verificar o andamento do
trabalho. Cada Pebkadg faz tantas varas de fuso quantas parentas
possue na sua metade, capazes de se interessarem pela confec¢io
dos seus enfeites. Preferem fazer algumas varas a mais do que a
menos. 8do geralmente, umas cinco para cada rapaz.

Entrementes, cada mide faz na porta dos fundos da sua casa,
por onde costuma entrar seu filho Pebkadg, um corredor em forma
de ab6bada de uns trés metros de comprimento, formado por folhas
de bacabeira fincadas no chio em duas carreiras, vergadas e amar-
radas juntas por cima. Nesta abobada amarra-se em cima uma vara
atravessada,

Depois do anoitecer marcham os Pebkadg, com as varas de fuso,
para a aldela. Dividem-se, como sempre, na entrada, para a direita
€ para a esquerda, pelo caminho circular exterior, e cada um pen-
dura no corredor da sua casa materna, as varas de fuso, amarrando-
45 na vara atravessada., Deixam-nas l4 penduradas,

Chefiados pelos seus instrutores viio os Pebkadg a uma cacada
que dura quatro a cinco dias. Repartem a caga entre as casas ma-
ternas. No dia seguinte recolhem outra vez as varas de fuso, le-
vando-as, sob a inspecio dos Instrutores, ao ribelrio, para bruni-
las, Mrr'vuundu-ns com as folhas asperas da sambaiba (Couratella
$p.) e agua, Mesmo éste trabalho, obedece a um determinado ce-
rimonial; chegados & sua aguada particular, os Pebkadg sentam-se,

cada metade do lado do caminho que lhe compete., Os cabos se

postam, cada um, no fim da sua flleira, para o lado da aguada, um

em frente do outro. Nesta posicio trocam primeiro, entre sl por
duas vezes, as suas varas e 86 depols comegam a bruni-las, seguindo
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0s outros o seu exemplo. Findo éste trabalho, levantam-se primeiro
0s Instrutores para voltar a aldeia. Seguem-nos o Pebkadg, que es-
peram o cair da noite para pendurar as varas de fuso no corredor
de folhas, nos fundos da casa materna, de onde as suas parentas
as retiram para usi-las.

Os segundos enfeites dos Pebkadg

E' nesta ocasiio que se fazem os pequenos cilindros de aroeira
(Schinus sp., v. p. 23) que os Pebkadg, andando de casa em casa,
entregam &as pessdas préviamente designadas por seus pais, convi-
dando-as a serem seus Kramgéd-ti. A éles cabe a confeccio de de-
terminadas pecas de enfeite para a festa final.

Os ultimos enfeites dos Pebkadg consistem em sels pecas feitas
de algodiao fiado, completamente branco:

1) O corddo da testa que se coloca um pouco para tris, de ma-
neira a formar um angulo com o sulco do cabelo. Atris, pendem
franjas compridas que viao até o melo das costas do portador; estd
al amarrada uma pena de arira, mais comprida ou mais curta, con-
forme o Kiyé do portador.,

2) Uma coleira trancada, da largura de uma polegada, da qual
pendem penas curtas de arara.

3) Um cinto, composto na frente, — numa extensio um pouco
menor que a dos quadris — de uma varinha fina e flexivel, envdlta
também em fios de algodio, e da qual pendem, geralmente, quatro
ou mals corddes, grossos e distanciados, até o melo da coxa.

4) Um par de cordoes para o antebraco com que se enrola o ter-
¢o superior déste membro e cujas pontas descem em forma de fran-
Jas grossas. E' devido a esta peca que os Pebkadg conservam cons-
tantemente os antebracgos estendidos para a frente, em posi¢io ho-
rizontal,

5) Um par de corddes enrolados na perna acima dos tornozelos,
fobmando ligas da largura de uns dez centimetros,

6) Um par de ligas trancadas para os tornozelos, da largura de
uma polegada, com pingentes de penas de arara ou de cascos de vea-
do, conforme o klyé.

Na festa final, os Pebkadg e as suas Mekultxwél usam também
cavilhas auriculares com uma ponta conica para a frente, pintadas de
tinta de uructi, A base da ponta, ¢ as vezes enfeitada com pedacinhos
de madrepérola ou de espelho, engastados; a propria ponta ostenta
uma roseta de penas pequenas, em cujo centro ¢ fincado um dente de
cotia, do qual pende num flo que desce ate o melo da coxa, uma borla

de penas de papagalo.

Durante a festa final os Pebkaag seguram uma vara de pau de
lelte (Sapium sp.), de um metro de comprimento e de um dedo de gros
sura, pintada de uruch, Tem a parte central envolta em folhas, pols
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devido aos seus enfeites de algoddo branco, oS Pebkaag nao devem
manchar as maos com tinta. Esta vara, as cavilhas auriculares e 0O
cordiao de cabelo, recebem dos seus kramgeéd-ti; os demais enfeites
de algodao, das suas parentas da metade.

Finalmente, pertence ainda ao equipamento do Pebkaag para a
festa final um pauzinho de dez centimetros de comprimento com
um fl6co de algoddo amarrado na ponta, com 0 qual enxugam 0 suor
do rosto durante a danca, e uma varinha achatada para se cogar
(amny-kakrén-txa), do comprimento de um lapis.

As parentas da metade dos Pebkadg nio s6 tém de confeccionar
os enfeites déstes, como também os dos seus tios maternos, que to-
mam parte ativa na festa final, contanto que tenham o titulo de
“Paningandé” matador, isto é, que tenham morto um inimigo ou,
pelo menos, ajudado a matar um. Por inimigo se entende hoje exclu-
sivamente o mau feiticeiro, dentre os quais, ainda em nossos dias, de
vez em quando, um tem que pagar com a vida os seus ‘“crimes”.

Na festa dos Pebkadg celebrada em 1937, em Gato Préto, contei
sete désses Paningandé. O seu enfeite consistia num cinto semelhante
a0 dos Pebkadg, porém, com pingentes de penas em lugar das fran-
jas de algodio, e de mais um cordio no pescoco e um par de jarre-
teiras. g

A festa final

ssim que todas as pessoas encarregadas de fazer enfeites tenham
concluldo a sua obra, fixa-se o dia do comeco da festa final. Em
Gato Préto, se iniciou no dia 22 de julho de 1937 com a ordem dada
pelo instrutor dos Kolti aos Pebkadg - o seu colega Kolre estava im-
pedido por doenca — de fazer um par de toras de corrida, de deter-
minado tipo, chamado graminati (38). Durante a sessio noturna, no
patio de reuniio, ouvi o instrutor perguntar pela execucio désse
trabalho, ditando normas para os demals preparativos para a cor-
rida. Nesta ocasiio, ensinou também aos Pebkadg mais trés cantigas
que se referiam As varas vermelhas que deviam receber dos seus
Kramgéd-ti, '
Na manhi seguinte, os Pebkafg, com as Mekuitxwéi, se dirigiram
para uma colina, distante dois guilometros a leste da aldela. As mocas
limparam o capim e arbustos de um espaco quadrado e os Pebkaag fo-
ram buscar as toras Graminati no lugar onde foram cortadas, a um
quilometro e melo dall. Quando voltaram com as toras, puzeram-nas
no limpo e as Mekuitxwél as pintaram com urucu e enegreceram por
dentro as cavidades, queimando nelas folhas sécas. Colocaram as to-
ras sobre duas forquilhas, paralelas entre si, postadas na dire¢io da
estrada de corrida, numa altura tal, que se podia toma-las comoda-
mente sébre os ombros. Depols de cobri-las com folhas, uns volta-
ram, para limpar a estrada de corrida para a aldela, enquanto outros
prepararam depressa um par de toras comuns, correndo com elas

38 — BA 0 % roe ,
38 fo enormes tor de buritl, porém ocadas de ambos oa Indos, tanto assim
gue o0 seu pEso & menor que o das toras comuns, macions
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para a aldeia. As Mekuitxwél carregaram as ferramentas e os enfei-
tes dos corredores.

Em todas as casas trabalhava-se com afinco no acabamento dos
enfeites dos Pebkadg. As quatro horas da tarde as mulheres comeca-
ram a cantar na pracga, dancando depois Kapéamengrére pela “rua’,
> ao redor da aldeia. Colocavam-se uma ao lado da outra, os bracos
nos ombros da vizinha, com a frente virada para as casas e moven-
do-se lateralmente com pulos compassados. Mais tarde deu-se a var-
ricio simbolica dos caminhos radiais, pelos parentes dos Pebkaag,
agrupados na beira da praca, segundo os Kiyé (v. p. 32). Alguns
bolos de carne foram preparados e comecou-se a cortar os cabelos
dos Pebkadg, o que nio se tinha feito durante os trés méses que du-
rara a cerimonia.

Os trés dias seguintes (26, 27 e 28 de julho de 1937), foram os da
festa final propriamente dita. Pela manhid se fez a corrida com as
toras Graminati, prontas desde o dia anterior no ponto de partida
da corrida. Depois cortou-se aos Pebkadg o sulco dos cabelos, grudou-
se-lhes 14 de pati no corpo e foram enfeitados com as pecas de al-
godao,, Saiu, entio, primeiro, o cabo Kolti dos Pebkaag acompanhado
dos colegas que habitavam com éle a mesma casa, caminhando um
a0 lado do outro. No meio déles vinham dols indios, ja de certa
idade, que mais tarde também funcionaram em diversas ocasioes,
sem que eu conseguisse compreender o papel que faziam. A minha
pergunta responderam que isto sempre fol assim e que um era do
Kiyé Ipognyotxwidn e o outro do Kiyé Kri-0-mbédy.

Cantado em voz baixa e abafada, dirigiram-se devagar ao ter-
reiro da casa mais proxima, de onde sairam em fila, um ao lado do
outro os Pebkadg que all habitavam. Primeiro os dols grupos can-
taram um em frente ao outro, depols o segundo seguiu o primeiro,
indo todos & casa mals proxima, onde se formou um terceiro grupo,
que lhes segulu atrdas: assim continuaram ao redor da aldela ats
reunirem todos os Pebkaag.

Durante esta primeira proclssio dos Pebkaag, os seus Kramgéd,
pertencentes no Kiyé Ipognydtxwidn, dedicaram-se a toda sorte de
travessuras: tomando as bananas, batatas e mandubis que tinham
recebido dos pals dos Pebkadg, atiraram-nas aos pés dos doadores,
pulando adiante da procissio. As mulheres que seguiam a marcha
dos novicos faziam gracas, Néste papel fargista os participantes to-
mam o titulo de Kukée-Kramgéd (Kukoe == macaco préto). Os Peb-
kadg, porém, conservavam, como sempre, uma atitude de extrema
serledade, tendo as cabecas pendidas e os antebragos em posiciio
horizontal. Quando todos se haviam reunido, deram uma segunda
volta pela rua da aldela ,apos a qual se distribuilram outra vez pelas
casas maternns

Ao melo dia juntaram-se de novo, Indo de casa em casa, mas des-
ta vez em flla, um atrds do outro. Assim foram até a pracga, onde

debandaram
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para a aldeia. As Mekuitxwéi carregaram as ferramentas e 0s enfei-
tes dos corredores.

Em todas as casas trabalhava-se com afinco no acabamento dos
enfeites dos Pebkadg. As quatro horas da tarde as mulheres comeca-
ram a cantar na praca, dancando depois Kapéamengrére pela “rua’”,
e ao redor da aldeia. Colocavam-se uma ao lado da outra, os bracos
nos ombros da vizinha, com a frente virada para as casas e moven-
do-se lateralmente com pulos compassados. Mais tarde deu-se a var-
ricio simbolica dos caminhos_radiais, pelos parentes dos Pebkaag,
agrupados na beira da praca, segundo os Kiyé (v. p. 32). Alguns
bolos de carne foram preparados e comecou-se a cortar os cabelos
dos Pebkadag, o que nao se tinha feito durante os trés méses que du-
rara a cerimonia.

Os trés dias seguintes (26, 27 e 28 de julho de 1937), foram os da
festa final propriamente dita. Pela manha se fez a corrida com as
toras Graminati, prontas desde o dia anterior no ponto de partida
da corrida. Depois cortou-se aos Pebkaag o sulco dos cabelos, grudou-
se-lhes 14 de pati no corpo e foram enfeitados com as pecas de al-
godio.. Saiu, entdo, primeiro, o cabo Kolti dos Pebkaag acompanhado
dos colegas que habitavam com éle a mesma casa, caminhando um
a0 lado do outro. No meio déles vinham dois indios, ja de certa
idade, que mais tarde também funcionaram em diversas ocasioes,
sem que eu conseguisse compreender o papel que faziam. A minha
pergunta responderam que isto sempre fol assim e que um era do
Kiyé Ipognyotxwiadn e o outro do Kiyé Kria-6-mbedy.

Cantado em voz baixa e abafada, dirigiram-se devagar ao ter-
reiro da casa mais proxima, de onde sairam em fila, um ao lado do
outro os Pebkaig que ali habitavam. Primeiro os dois grupos can-
taram um em frente ao outro, depols o segundo seguiu o primeiro,
indo todos & casa mals préoxima, onde se formou um terceiro grupo,
que lhes seguiu atrds; assim continuaram ao redor da aldeia ata
reunirem todos os Pebkaag.

Durante esta primeira procissio dos Pebkadg, os seus Kramgéd,
pertencentes ao Kiyé Ipognydtxwidn, dedicaram-se a toda sorte de
travessuras: tomando as bananas, batatas e mandubis que tinham
recebido dos pals dos Pebkadg, atiraram-nas aos pés dos doadores,
pulando adlante da procissio. As mulheres que segulam a marcha
dos novicos faziam gracas. Néste papel farc¢ista os participantes to-
mam o titulo de Kukée-Kramgéd (Kukoe macaco préto). Os Peb-
kadg, porém, conservavam, como sempre, uma atitude de extrema
seriedade, tendo as cabecas pendidas e os antebracos em posicio
horizontal. Quando todos se haviam reunido, deram uma segunda
volta pela rua da aldela ,apos a qual se distribuiram outra vez pelas
casas maternas.

Ao mefo dia juntaram-se de novo, indo de casa em casa, mas des-
ta vez em fila, um atrdas do outro. Assim foram até a praca, onde
debandaram,

6SC1ELO 180, 11 12 I35 1z

cm 1 2 3



_ Bor. Mus. GOELDI — Tomo XII — 1956

As duas da tarde marcharam novamente para a praca onde,
formando um circulo, cantaram as suas cantigas de Pebkaag, em
compasso apressado. No centro do circulo estava um indio de certa
idade, aquéle Ikrenyotxwudn de que falamos, ladeado pelos dois
cabos dos Pebkaag; fora do circulo se postaram algumas mulheres,

- Kramgédy dos Pebkadg, que acompanhavam a danca. Os sete ma-
tadores (Panigandé), dentre os tios maternos dos Pebkadg, punham,
néste interim, seus enfeites, acima descritos, e saindo de suas casas,
davm um grito “Hun!” e marchavam com passos rapidos para o
circulo dos Pebkadg, que se abria diante déles. Colocaram-se no
centro e ficaram imoéveis durante alguns segundos, com os pés afas-
tados. Depois, saindo do circulo, tomaram posicio na banda do sul,
onde se postaram em fila, um ao lado do outro, acompanhando o0s
movimentos da danca, sem sairem do lugar.

As cantigas dos Pebkadg continuaram até quase cinco horas da
tarde. Colocaram-se, entao, esteiras no centro da praca e os Peb-
kadg foram, um a um, a casa dos seus Kramgéd-ti, de onde trouxe-
ram um bolo de carne ou uma grande cuia cheia de qualquer outra
comida, que puzeram sobre as esteiras. Depois de coletada a comida,
05 Pebkaag formaram um circulo em seu derredor; nisso o cabo
Kolti rodeia as esteiras parando um segundo depois de cada passo e
movendo silenciosamente os labios. Nésse momento sal de sua casa,
o instrutor dos Kolti, festivamente enfeitado. Atras déle, fazendo
as vezes do instrutor Kolte, que estava doente, vinha a filha da ir-
ma déste, igualmente enfeitada. Entrando no circulo o instrutor olhou
por um momento, em siléncio e carrancudo, os mantimentos e dando
meia volta, tornou para casa, em companhia da moca.

Na aldeia Bacaba esta cena se deu de maneira um pouco dife-
rente:os dois instrutores entraram simultineamente, no circulo, pelo
lado Leste e Oeste, Cada qual quebrou um pedacinho de um dos bo-
los de carne e depois de mastigd-lo, esfregou a massa em cruz sdbre
0 meio do corpo, dando, em seguida, um estalo com o dedo indicador
metido na boca. Esta acio tem por fim evitar que algum dos Peb-
kadg morra antes do tempo,

Distribuiram-se, entio, os mantimentos coletados. Recebeu em
primeiro lugar o conselheiro de Gato Préto, meu tio materno Tam-
gaati, que durante todo o cerimonial ,andando acima e abaixo pela
praca, avisava em alta voz a todos os moradores da aldela o que ti-
nham a fazer, Depols atendeu-se aqueles homens idosos dos Kiyé
Ikrenyotxwidn e Kri-0-mbédy; e em seguida, 4s criancas de um
neobrasileiro leproso que tinha vindo para Gato Préto na esperanca
de que os indlos o pudessem livrar do seu mal; depois a uma velha
india Krinkati, que dols dias depols desempenhou um papel impor-
tante no cerimonial, e, finalmente, a tddas as outras mulheres e me-
ninas que nio pertenclam aos Pebkadg. Bstes Gltimos receberam co-
mida nas casas maternas.
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Depois do poér-do-sol, os Pebkaag ,inclusive as Mekuitxwéi —
nao porém, os participantes mais novos — se puzeram em pé sobre
a pilha de toras de corrida, na praca, sendo que em Gato Préto, o
fizeram com o rosto para o poente e em Bacaba em sentido contrario.
Propriamente, éles deviam aguentar a noite téda nesta posicio, mas
s6 a quarta parte dos participantes o conseguiu e mesmo éstes se
sentaram, por fim, sObre as toras, apertando-se uns contra os ou-
tros, porque o frio era muito intenso depois da meia-noite. Os ou-
tros ndo puderam deixar de.fazer um foguinho para aquentarem-se
um momento; alguns déles foram até suas casas maternas, onde se
demoraram algum tempo. Antigamente nao se tolerava tais facilida-
des. Durante toda a noite, em intervalos de alguns minutos, um dos
Pebkadg soltava um grito fino e comprido. Pouco depois da meia-
noite, levaram-lhes um pouco de comida. Atras da pilha de toras, ao
redor de um foguinho minusculo, passaram a noite os sete matadores.

Ao romper do dia (27 de Julho de 1937) os Pebkaag se espalharam
pelas suas casas maternas, onde tiraram os enfeites. Ao levantar do
s0l, reuniram-se e foram tomar banho para tirar a la de pati. As
dez horas da manha foram pintados com uructu, inclusive no rosto
e receberam as varas vermelhas e ocordio do cabelo com a pena
cervical. Traziam as cordas do antebraco enroladas e envolvidas em
folhas para nao mancha-las de uruct. Reunindo-se, foram em zi-
gue-zague de casa em casa; formaram depois um circulo na praca e
foram para casa, indo juntos 0os que moravam na mesma casa.

As trés da tarde repetiu-se a cerimonia do dia anterior, com a
danca circular na praca, a presenca dos matadores, a coleta de co-
mida, a inspecao pelo instrutor e a distribuicio da comida pelos ca-
bos. Desta vez apareceu, de repente, uma “Kukoe-Kramgédy”, Bran-
dindo com um gesto largo, um amarrado de batatas, rompeu o cir-
culo como se quizesse depdr as batatas junto as outras comidas. Mas
uma vez dentro do circulo, agarrou rapidamente um bolo de carne,
inteiro, fugindo com éle debaixo de gargalhadas dos presentes.

Depols do sol posto, os Pebkadg foram outra vez para a pilha de
toras, onde passaram a noite como na vespera. Desta vez deram-lhes
licenca para irem por alguns minutos, em grupos de dois ou trés,
até as casas maternas, para comerem alguma coisa,

As cinco da manhia desceram das toras tiritando de frio e foram
para casa. Depols do romper do sol dirigiram-se juntos ao ribeiriio,
as varas vermelhas na mio, para se banharem. Ji antes, um déles
tinha acordado aquela velha india Krinkati, que se postou atras da
aldela, no caminho do ribeiriio, com o seu bastio na mio. Uma mu-
lher, mie de um Pebkadg, trouxe-lhe um bolo de carne, depondo a
dadiva no chiio, ao lado da velha. Assim aguardou a chegada dos
Pebkadg. Chegaram-se a ela, um por um, esfregando seus corpos no
da velha, deixando, assim, na sua pele e nos seus cabelos, uma parte
da sua pintura de urucu, isto para nio terem filhos quando ainda
demasiadamente mocos. Quando todos terminaram, um déles colo-
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cou o bolo de carne no ombro da velha, mandando-a para casa. Os
Pebkadg, continuando em seu caminho, desceram ao ribeirao onde
havia uma Aarvore de sucupira, — simbolo da forca e resisténcia dos
Timbira — descascada até a altura de um homem. De novo se esfre-
garam néste pau, tiraram a envira dos pedacos de casca e espreme-
ram seu suco com Agua numa pequena cuia, bebendo ésse liquido para
ter vida longa. Depois cantaram uma cantiga referente &4s varas ver-
melhas, banharam-se, esfregaram-se com envira de sucupira e
esconderam as varas debaixo de plantas aquaticas da margem do ri-
beirdo. De volta & praca, formaram filas de quatro, dan¢ando algum
tempo, para cima e para baixo, em sentido leste-oeste. Quando de-
bandaram, estava terminada a festa final dos Pebkaag.

b) PEMB - KUMREDY

Da segunda fase das iniciacoes conhec¢o pessoalmente s6 uma
parte; o restante terei de descrever de acordo com as informacoes
dos indios dirigentes das cerimonias.

Tem lugar em seguida ou pouco apdés a primeira fase. Em 1937
me disseram que ela comecaria assim que estivessem prontas as der-

ribadas da mata para as novas plantacoes, o que leva a crer que sem-
pre ha entre as duas fases um intervalo de alguns meses, mas nao de
anos, como entre os Timbira Orientais.

Peb-kumrédy ¢ a iniclacio dos guerreiros, propriamente dita,
para a qual o Pebkadg, como ja indica o seu nome, consiste apenas o
preladio, A sua origem ,atribuem os Apinayé o mesmo motivo mitolo-
gico pelo qual os Ramkokamekra-Canelas explicam a iniclagiao dos
“Pebyé”: a luta dos dols irmfios com o Gaviio Gigante (Mitos e Len-
das, 6), mas os papéis dos dols parecem trocados, e o mito Apinayé
finda por um episodio que falta ao Leste do Tocantins e que me
parece aposto secundariamente, tendo sido, talvez, emprestado do
Norte: é a historia do homem que assou sua mulher,

A nio ser alpuns meninos, menores, que assistem aos Pebkadg,
a bem dizer, como ensalo, o0s participantes masculinos e femininos,
nas duas fases de Iniciaciio sio os mesmos. Os dois cabos dos Peb-
kadg conservam o mesmo cargo durante a segunda fase. Isto nio
acontece, porém, com os seus tios, os dols Instrutores, que siio substi-
tuidos por dols outros homens, mals velhos, cuja escolha depende da
decisio dos pals dos dols cabos, que também comunicam aos novos
Instrutores a sua nomeagiio, mandando a cada um déles, um bolo de
carne, um grande enfeite ocipital de cordas de algodio com um
grosso enfeite cervical. de penas da cauda da ardra, e um pente de
talas unilateral. Em lugar do bastio de quatro quinas dos instrutores
dos Pebkaag, os dols Pemb usam espadas de madeira (kob-po).

o o 4 2 6SC1ELO 100 131 12 13

14

15



cm

NIMUENDAJU — Os APINAYE

Separacao dos Pemb

Organiza-se uma festa de Alu'ti (v. ng. 24). Quando os Alu'ti-
pakraty acabam as suas cantigas nos caminhos radiais da aldeia,
entrando na choca da festa, onde os outros estio dancando, o Txo’
txore, cada homem que estda para deixar a classe dos Pemb (guerrei-
ros) para ingressar na dos Uyapé (homens maduros), se poe ao lado
de um Pebkaag, declarando: “éste é o meu amigo” (id-kramtxwi).
Se ainda sobrarem Pebkaig, membros da classe Uyapé, os tomam co-
mo “amigos”. Enquanto continua a festa do Alu'ti, aproximame-se,
disfarcadamente, algumas mulheres, trazendo esteiras para a pra-
ca, Um mensageiro (Me-gurekri-txwudn),.dd o aviso com um apito
aos dois instrutores, nas suas moradas. Néste momento cessa a festa
do Alu'ti e cada um dos Pemb agarra o Pebkaag que esta a seu lado,
tira-lhe as pinturas do corpo com as unhas, tomando-lhe todos os
enfeites. Assim despojados, os rapazes formam duas filas corres-
pondentes as metades. Saem das suas casas os dois instrutores com
0s seus enfeites ocipitais e o pente pendendo do antebraco, acompa-
nhados pelas filhas das suas irmds, igualmente enfeitadas. Assim
passam entre as duas [ileiras, o da metade Kolti na frente e, parando
diante dos dois cabos, penteiam-lhe os cabelos, voltando em seguida
para casa em companhia de suas sobrinhas, onde tiram os enfeites.

Comeca, entdo, a cerimonia do Me-ang-ro, que se repete por di-
versas ocasioes durante a iniciacio dos Peb-kumré-dy: as duas fi-
leiras das metades colocam-se uma em frente a outra, sobre a linha
Leste-Oeste, os Kolti do lado Norte, os Kolre do lado Sul. Primeiro
batem com o pé direito, em compasso ligeiro, gritando um comprido
“Ha-hi-a-hwi” (Kolti) ou “Ha-ha-a-hwi” (Kolre), seguido de gri-
taria estridente. Depols gritam os Kolti em compasso breve e forte-
mente marcado: “Haa- (batida de pé) wu!”, e 0s Kolre respondem
da mesma maneira: “Had- (batida de pé) wi!” Assim gritam, ba-
tendo com o pé, as duas fileiras, alternadamente, conservando rigo-
rosamente o compasso,

Logo, dois homens, o tio materno e o “amigo”, agarram o
cabo dos Kolti, tomam-no nos ombros, com a cabe¢a para diante,
sua mie pde uma esteira por cima déle e assim o carregam para
sua casa materna, onde o deitam no jirau, cobrindo-o com a esteira,
Pela mesma forma procede-se com o cabo dos Kolre e depois com
todos 0s outros. Desta hora em diante niao se os trata mais de Peb-
kadg, e sim de Pemb.

Achando-se todos deitados nas suas casas maternas, debaixo das
esteiras, o instrutor dos Kolti, acompanhado do seu colega Kolre, da
uma volta pelas casas. Comec¢ando pelo cabo da sua metade, suspende
a estelra, pondo a mio no peito do rapaz, para determinar se mor-
rerd prematuramente, ou nio. Dizem que, no primeiro caso, sente-se
um treshor na mio. Finda a volta, o Instrutor comunica o resultado

a0s habitantes da aldela.
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Os Pemb permanecem deitados. SO depois de escurecer os dois ca-
bos reunem os seus companheiros, indo pelo caminho circular exte-
rior e conduzem-nos para o antigo patio de reunidao dos Pebkadag, onde,
sentados em circulo, como dantes, aguardam a chegada dos instru-
tores. Estes lhes aconselham a guardar obediéncia, castidade e boa
camaradagem. Depois voltam os Pemb para as suas casas maternas,
onde dormem até mais ou menos trés horas da madrugada.

Reclusao dos Pemb

Sao, entao, reunidos pelos cabos que os levam ao lugar do seu
novo acampamento, na margem de qualquer ribeirdo, a uma légua
da aldeia, mais ou menos. Ai levantam um rancho, dentro do qual
cada metade ocupa o lado que lhe compete. Antigamente, quando era
grande o nimero dos Pemb, faziam-se dois ranchos semelhantes, pa-
ralelos entre si, com o didmetro maior no rumo Leste-Oeste, sendo o
Setentrional para os Kolti e o Meridional para os Kolre,

Simultaneamente, é construida no interior da casa materna de
cada Pemb, uma pequena camara de reclusao, feita com varas e estei-
ras, sempre encostada a parede posterior da casa, porque, ao contra-
rio dos Pebkaag, sao os Pemb submetidos a uma severa reclusao, que
dura de cinco e seis méses, durante a qual ninguém de foéra deve vé-
los ou ouvi-los.

No mesmo dia da sevaracio dos Pemb da convivéncia dos outros
habitantes da aldeia, dio os seus instrutores licenca formal aos ho-
mens da classe Uyapé para o intercurso sexual com todas aquelas
mocas que, apesar da proibicio do casamento antes do fim das ini-
ciagoes, se tinham unido a algum Pebkaag e, por mais que a moca se
debata e chore, é carregada pelos dois instrutores para a praca e en-
tregue aos Uyapé, com os quals tem de pessar a noite. Guardas im-
pedem que elas fujam,

Os Pemb passam o dia no seu arranchamento no campo. Toédas as
noites, depois de escurecer, os Uyapé dio iniclo, na praca, a ceri-
monia Me-ang-rd, ja descrita. Depois de cada batida com o pé di-
reito, as duas fileiras, uma em frente & outra, dio um passo para
adlante, até se encostarem uma na outra; depols dio meia volta
e recuam da mesma forma para as suas posicoes iniciais. Em segui-
da as fileiras mudam a posi¢io, dancando em circulo, primeiro um
80, que cada vez mals se estreita, e, finalmente, em dols circulos se-
parados. Assim dancam durante horas, com numerosos mas curtos
intervalos.

Durante o periodo de reclusio dos Pemb, é proibido celebrar qual-
quer outra danca ou cantiga na nraga. Se isto acontece, os instrutores
dos Pemb mandam os dols cabos com alguns outros dos mals fortes
para o local da danga, a fim de derrubar o cantador e quebrar o seu
maraca.

Durante o Me-ang-ro, os Pemb deixam o seu acampamento e va-
garosamente se poem a caminho da aldela, Enquanto ouvem os gritos
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e o estrondo dos pés, éles tém de parar, sem se mover, somente du-
rante os intervalos vio se aproximando aos poucos. Assim, s vezes,
chegam a alcancar o patio da reuniao a meia noite. Logo que finda
0o Me-ang-ro, €éles marcham, como dantes, pelo caminho circular
exterior, pela direita e pela esquerda, ao redor da aldeia, para rece-
ber comida das suas casas maternas que lhes € entregue por uma
fenda na parede de esteiras da camara de reclusdo. Da mesma ma-
neira como os Pebkaag, levam a comida para o patio de reuniao,
mandando aos instrutores a parte que lhes pertence e esperando sua
visita. 7

A primeira pergunta dos instrutores, depois de terem tomado as-
sento no circulo dos Pemb, é sempre pelas Mekuitxwéi, de cujo passa-
dio e comportamento exigem conta aos cabos. Dantes, quando as
Mekuitxwéi eram virgens, qualquer tentativa da parte de um dos
Pemb de entrar em relacoes sexuais com elas, era severamente punida,
mandando o cabo derrubar o culpado e esfregia-lo com terra, obri-
gando-o depois a dormir no chao. Se a transgressiao era grave, acoi-
tava-se o culpado com uma corda dupla, trancada, da raiz de tauari
(Couratari sp.). Hoje, ndo sendo mais virgens, a maioria das Me-
kuitxwéi, éles sao mais condescesdentes.

No patio de reunido recebem os Pemb tédas as noites licoes dos
seus instrutores, que versam especialmente sobre o casamento: sob
que critério se deve escolher a esposa para nao se prenderem depois
a uma mulher preguicosa e infantil;, como devem tratar a esposa;
niao devendo maltrata-la, mas tomar em consideracio os seus dese-
jos; e que o adultério, da parte do marido, também é condenavel. Ou-
tras instrucoes e exortacoes referem-se as ocupacoes quotidianas dos
Pemb: a confeccio dos enfeites; a obediéncia aos cabos; o manda-
mento de castidade; a boa camaradagem entre os colegas, especial-
mente com os mais novos da turma, que os mais velhos nio devem
tratar com grosseria e violéncia. Nésses ensinamentos de ordem mo-
ral e na reclusao rigorosa esta a principal diferenca entre os Pebkaag
e 08 Pebkumrédy.

Além disto, os Pemb — como dantes, na qualidade de Pebkaag, —
devem aprender as cantigas proprias da sua condicio para recita-las
freqiientemente. As cantigas dos Pemb tem o nome de Me-amnia, que
0s Apinayé traduzem por “reza”. Sio quatro, formadas por estrofes
curtas, bastante melodiosas, que sio recitadas a mela voz e repetidas a
miude. A primeira chama-se Wulum-ti-re (tapera); a segunda
Me'pé-re. Fatiguei-me debalde para compreender os seus textos.

Os instrutores dio grande importancia a essas cantigas, exami-
nando néste ponto a aptidio de cada Pemb em particular, Algum tem-
po depols da ida dos seus instrutores, espalham-se os Péb, na forma
do costume, pelas suas casas maternas, onde entram sem serem vis-
tos por ninguém, recolhendo-se a4 cimara de reclusio para dormir
sem fogo. Alguns, porém, especlalmente avidos de Instrucio, pedem
as vezes nos Instrutores que voltem mals uma vez ao patio de re-
uniiio para ensinda-los mais.
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Aquéles dentre os Pemb que desresneitam a ordem de guardar
castidade, tratam os instrutores de surpreender em flagrante, Se o
conseguem, castigam o culpado com pancadas. Os homens da classe
dos Uyapé consideram tais transgressdes quase como ofensa a sua
classe e, pondo-se de emboscada, caem sObre os Pemb namoradores,
para espanca-los.

Aféra o cantar, fazer enfeites e cacar, trabalham os Pemb no seu
acampamento tao pouco quanto dantes, quando ainda eram Pebkaag.
A caca que matam repartem com os instrutores que, de vez em quan-
do visitam o acampamento para ver se tudo estda em ordem.

De tempos em tempos, os homens da classe Uyapé experimentam
a forca dos Pemb, mandando que facam um par de toras, com as
quais correm, Uyapé x Pemb, para a aldeia. Como, porém, os Pemb nao
devem ser vistos ai, os seus instrutores esperam-nos a uns 400 metros
da aldeia, onde fazem findar a corrida.

Aproximando-se o fim da reclusao dos Pemb, fabricam éstes novas
varas de fuso, sob cerimonial idéntico ao dos Pebkadg, para a con-
feccao dos enfeites de algodiao para a festa final.

Cerimonia do Peny-ldg

Enquanto as mulheres trabalham nisto, os homens organizam a

cerimonia do Peny-tag, que é um jogo de bolas de borracha (peny-
kra), com palhetas de rebater,

Chefiados pelos cabos e munidos de cuias, saem os Pemb do seu
acampamento a procura de um lugar no taboleiro onde existam man-
gabeiras (Hancornia speciosa, Apinayé: peny) em numero suficien-
te. Junto da primeira mangabeira que encontram fazem alto. O cabo
dos Kolti encosta na casca do pau uma lasca de pedra cortante,
canta e faz um risco para baixo, sem ferir a casca. S6 depois vio
procurar outras mangabeiras que ferem com a faca de pedra, jun-
tando o latex nas culas, De volta ao acampamento, fabricam as bo-
las da maneira seguinte: passa-se o latex em listas de trés dedos de
largura sobre a pele do corpo e dos bracos e pernas dos Pemb, Quando
estiver seca a primeira demio, passa-se por cima dela uma segunda
e terceira. Se o latex nio aderir a pele, juntando-se em pequenos
fios em vez de formar listas largas, o fato é tido como prova de que
0 Individuo transgrediu o mandamento da castidade. Imediatamente
0 cabo manda derrubar o suspeito e esfrega-lo com arela.,

Nésse melo tempo ,outros Pemb moldam bolas de barro de cumpin-
zelro do campo. Essas bolas sio envoltas nas faixas do latex que ade-
riram a pele dos primeliros Pemb, enrolando-se diretamente do corpo
para a bola. Logo que a bola alcanca uma certa grossura, despeda-
¢a-se a golpes os nucleos de barro, retirando-se os fragmentos por
uma pequena abertura cortada na capa de borracha. Continua-se
a reforcar a bola com novas falxas sobrepostas, que fecham também o
corte, até se obter uma bola 6ca e muito elastica, Para a serimonia de
Peny-tag, assistida por mim, foram feltas umas sels bolas pequenas
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(pen-kria-ngrire) de cinco centimetros de diametro: quatro bolas
maiores (amblédy), enfeitadas com penachos de penas de ema e
uma bola grande (peny-kra-maati): esta Gltima tinha no seu inte-
rior carocos que chocalhavam. As bolas 520 acondicionadas num cofo
fechado com tiras de envira. Os Pemb nao as perdem de vista, deixan-
do-as aos cuidados das Mekuitxweéi.

J4 entao os homens da classe Uyapé tinham prontas as palhetas
(pali-re), para rebater as bolas. As palhetas sdo pequenas tabuas
retangulares, de uns 30 centimettros por 15 de largura, com um cabo,
pintadas com desénhos em cor préta, branca e vermelha. Os diri-
gentes de festa, das metades, usavam em lugar dessas palhetas, pe-
sados cilindros de madeira (pali), de 40 centimetros de comprimen-
to, feitos de pedacos de tronco 6co da ambauva (Cecropia $p.). A ca-
vidade tem o tamanho exato para nela caber o antebraco. A parte
anterior do cilindro é fechada por um internodio, em cujo centro é
metida uma vara que sobressai o necessirio do lado de dentro para
que o portador possa segurd-la na mao. Da ponta sobressalente, pelo
lado de féra, pende um penacho de penas da cauda da arara. O ci-
lindro é caiado de tabatinga, com desenhos feitos em tinta préta)
sobre o fundo branco, com latex e p6 de carvao.

Como de costume, os Apinayé explicam a origem do Peny-tag
por uma lenda que se compde de dois motivos que originariamente
nada tinham a ver com bolas de borracha, nem tinham qualquer li-
gacio entre si. O primeiro é o da “Perna de Lanca”, que Roth encon-
trou entre os Warrau, e eu, — além dos Apinayé, também entre os
Ramkokamekra - Canelas, os Tukuna e os Xinaya.

Para explicar a origem das bolas de borracha, os Apinayé asso-
claram a éste, o motivo do “erineo rolador” (cabeca de maracda), que
Roth também encontrou entre os Warrau, mas como mito indepen-
dente e que eu ouvi nas mesmas condicoes entre os Tembé, Guarani
e Xipaya. (39)

No jogo de Peny-tag propriamente, os Pemb nao tomam parte. Re-
unidos na casa do ponto oriental da aldeia, ficam deitados debaixo
de esteiras, sem lancar um olhar siquer para a praca, onde o jogo
¢ disputado somente pelos Uyapé.

Na véspera da cerimonia, as duas fileiras dos Kolti e Kolre, cada
uma com seu dirigente de festa na ala esquerda, dancaram Me-ang-
ro na praca. Os dancadores traziam os seus cintos com pendentes
de bordado de micanga, como nas corridas de tora e também testei-
ras e pintura préta de tinta de jenlpapo, estando armados de cacé-
tes. Ao calr da nolte ouviu-se da casa no ponto oriental onde estavam
reunidos os Pemb. o canto melodioso dos Me-amnia, Depols, j4 havia
entiio anoitecido completamente — saiu o velho conselheiro Ngoklaa,
da metade Koltl, daquela casa. Devagar, solene e sllencioso, com a
grande bola de borracha ergulda na mio direita, éle rodeou a rua
da aldeia, de leste, passando pelo norte. Ninguém o viu na escuridio,

——
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especialmente os Uyapé, que continuavam a gritar e a bater pé na
praca sem interrupcao. O velho levou muito tempo para terminar a
sua volta, porque s6 se adiantava nas pequenas pausas do Me-ang-ro.
Finalmente, porém ,0 chéro apaixonado em que romperam éle e sua
mulher, deu a conhecer que ja tinha voltado para sua casa. Ngoklua
se lembrava do tilho de sua irma, ja falecido.

Os Uyapé ainda continuaram o Me-ang-rd na praca por algum
tempo, depois se espalharam para comer e dormir.

Na manha seguinte recomecou o Me-ang-rd dos Uyapé, ja desde
as quatro e meia. As duas metades dancaram desta vez, uma ao re-
dor da outra, num circulo cada vez mais apertado, tomando depois,
posicao na saida da praca, conforme indica a fig. n. , recomecan-
do depois de um pequeno intervalo. Os dirigentes traziam os eilindros
de pau pendurados em alcas de corda; os outros tinham a palheta
na miao direita., O dirigente da festa dos Kolti se distinguia por um
enfeite dorsal de penas, montadas sobre uma espécie de paneiro e
uma flauta dupla. (40)

Poucos minutos antes de nascer o sol, saiu outra vez da casa
(a), no ponto oriental da aldeia, o velho conselheiro com a grande
bola de borracha, agora enfeitada de 1a de pati, levantada na mio
direita, Muito devagar e quase impercetivelmente, éle se adiantava
em pequenas etapas sem levantar os pés do chio, quando os danca-
dores de Me-ang-ro pararam. Logo que éstes recomecaram a gritar
e bater o pé, éle ficava parado qual uma estatua, Assim se aproxima-
va aos poucos a boca da fileira dupla de dancadores, no momento
exato em que atras déle o sol se levantava no horizonte, pairando
por cima dos taboleiros. O dirigente de festa dos Kolti, aproximou-se,
entao, devagar, inclinando-se diante do velho conselheiro, que fez um
movimento como se quizesse atirar a bola. O Kolti recebeu a bola
na mao, passando-a imediatamente ao seu colega da metade Kolre,
a0 lado. Este passou-a ao Kolti que lhe ficava em frente, que a deu
a0 Kolre mais préximo, passando a bola assim em zigue-zague pelas
maos de todos e voltando finalmente para as do velho, por intermé-
dio do dirigente de festa dos Kolti,

Nésse momento os dois dirigentes meteram os bracos nos cilin-
dros de pau e o Kolti inclinou-se novamente diante do conselheiro
que, com um movimento lento do brago lhe atirou a bola, O dirigente
de festa dos Kolti rebateu-a com um golpe vigoroso, fazendo-a subir
alto; imediatamente o dos Kolre saltou da fileira rebatendo a bola
com um segundo golpe, deixando-a depols eair no chio, Logo uma
das bolas menores fol atirada entre a fileira dupla, com a qual con-
tinuou o jogo na braga. Observel, entiio, que os jogadores se tratavam
entre sl de “Kolti"” e “Kolre"”, o que ainda nio tinha ouvido em ne-
nhuma outra ocasiiio.

.As sete horas da manhi um indio enfeitado com listas de 14 de
patl, trouxe uma daquelas bolas malores, enfeltadas com penas de
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ema. Os jogadores receberam-no na saida oriental da praca, con-
tinuando com ela o jogo. Ao meio-dia, repetiu-se a cerimonia com
a bola grande, exatamente como no levantar do sol, com a unica di-
ferenca que agora o dirigente de festa dos Kolre ostentava o enfeite
dorsal e a flauta dupla, rebatendo em primeiro lugar a bola grande.

A tarde findou o Peny-tag com a seguinte cerimoénia: os Kolre
estavam, como sempre, com a frente para o norte, na praca, quando
foram enfrentados pelo dirigente de festa dos Kolti, duas filhas da
irméa déste e um indio de nome Kwul-mro, que trazia a bola grande.
Este ameacou os Kolre, erguendo a bola contra éles com a mao di-
reita; os Kolre se dispersaram gritando, para imediatamente se re-
unirem de novo. Por fim, Kwul-mro fez rolar a bola devagar aos pés
dos Kolre. O dirigente de festa déstes apanhou-a instantineamente,
rebatendo-a uma s6 vez. Assim findou o Peny-tag.

E’' claro que essa cerimonia extremamente solene e impressio-
nante, originariamente nada tem que ver com os mitos da “Perna
de Lanca” e do “Crianeo rolador” (cabeca de maracd). Ao contra-
rio, nao me parece impossivel que tenha rela¢ées com o culto solar
dos proprios Apinayé, se bem que a lembranca de semelhante co-
nexao tenha desaparecido por completo da consciéncia désses indlos.

Fim da reclusdo

Depois do Peny-tag, os pals dos Pemb vio cacar durante uns qua-
tro ou cinco dias ,enquanto as mies arranjam a lenha, as pedras e
as folhas para preparar os bolos de carne. Os Pemb, que durante a
noite entraram nas suas cimaras de reclusio, recebem la4 o0os bolos
pela brecha da parede de esteiras. Um por um levam depois os bolos
para a praca, onde os depositam em esteiras estendidas ali pelas
mulheres dos instrutores. Estes chegam enfeitatlios com cavilhas la-
biails, com cintas vermelhas (Kolti) ou prétas (Kolre), examinam a
comida, mastigam um pouco dela, esfregando a massa em cruz na
barriga e se retiram: nisto, as suas irmas, que ja esperavam de lado
com céstos na miao, recebem a parte que lhes cabe. Com isto finda a
reclusio propriamente dita,

Os cacétes dos Pemb

No dia seguinte comeca a confecgiio dos cacétes cerimonials
(k) dos Pemb. 8io varas rolicas de cérea de uma polegada de gros-
sura, com uma cabe¢a mals grossa, alongada e bem destacada, igual-
mente rolica. Do punho pende uma borla de penas de ardra. Os ins-
trutores pedem a dols velhos competentes no assunto que arranjem o
material para os cacétes dos Pemb. Estes vilo com 08 rapazes para es-
colher uma édrvore em condi¢bes (pau brasil), que derrubam tirando
dela tantas achas quantas necessirlas para que cada Pemb possa
receber duas. Outros cacam e as Mekultxwél preparam carne no
lugar de distribulciio das achas, onde todos comem, flecando alguma
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peca como pagamento aos velhos. Voltam todos para a aldeia, os
Pemb, porém, escolnem um lugar na mata ribeirinha, pouco distante
da aldeia, que limpam para ali confeccionarem os cacétes (kokupkra-
ra-txa) e onde cada um deposita as suas achas no chiao, cuidado-
samente embrulhadas em folhas de sororoca. Ali os procuram o0s seus
instrutores, que examinam o material trazido.

A boca da noite entram os Pemb na aldeia. Dividindo-se em Kolti
e Kolre para o lado direito e esquerdo, dao a volta, desta vez pela
rua que passa na frente das casas, cujos habitantes os esperam sen-
tados no terreiro. Cada um dos Pemb ja sabe quem seu pai escolheu
para ser seu novo Kramgé-ti, e assim que passa por éle, pede-lhe que
faca o seu cacéte.

Pela manha seguinte vao todos ésses Kramged-ti para o lugar
dos cacétes, na mata ribeirinha junta da aldeia, enquanto os Pemb,
ja antes do levantar do sol, vao a caca. Os Kramgéd-ti comecam o
trabalho. Cada um dos Pemb prepara pessoalmente a carne, logo que
chega de volta; as Mekuitxwéi quando muito, ajudam os seus Kramtx-
wi (amigos, protetores, v. p. 34). Depois comem os Kramgéd-ti, cada
um separadamente, aquilo que seus Kram lhes prepararam. Somente
aquéles que mantém entre si relacoes de “amizade” podem trocar a
comida. Depois da refeicio ninguém mais pode ocupar-se do traba-
lho, seniio a madeira racha. Voltam, portanto, para a aldeia, enquan-
to os Pemb ficam até o anoitecer, quando vao recolher comida das
suas casas maternas, ete., como faziam durante a sua reclusio, A
confeccio dos cacétes dura mais ou menos quatro a cinco dias. As
pecas acabadas sio penduradas numa vara armada horizontalmente
sobre duas forquilhas, sendo colocados no meio dela os cacétes de
kivé Ipognyotxwidn, que se distinguem pela borla de penas de rabo
de arara muito compridas. Antigamente se penduravam também ao
lado dos cacétes os pequenos machados semilunares, que se davam aos
Pemb.

Assim que finda o trabalho, vio os Pemb cacar novamente durante
uns cinco a dez dias, até que que todos tenham conseguido boa quan-
tidade de carne. Avisados da volta dos cacadores, vao os Kramgéd-
ti com co6fos chelos de mantimentos da ro¢a para o lugar onde con-
tinuam pendurados os cacétes.

Evitando passar pela aldela, os cacadores Pemb aproximam-se
com a carne as costas. Formam uma fileira e cada um deposita a
seus pés a caca gue tras. Os Kramged-tl mostram a cada Kram o
cacite que lhe pertence, recebendo como recompensa a caca do seu
Kram ¢ entregando-lhe por sua Vez, O cOfo com os frutos da roca,
Quando os Kramgéd-ti voltam para a aldela, o cabo dos Kolti tira em
primeiro lugar o seu cacéte, exortando os seus colegas num discurso
improvisado. Depols cada qual tira também o seu cacéte, indo todos
com a8 suas armas a4 aguada para bruni-los com as folhas de sam-
baiba, que os seus Kramgéd-ti la depositaram para ésse fim. Bste
servico se faz segundo 0 mesmo cerimonial do brunimento das varas
de fuso (v, p. 40). Com os seus cacétes na mao, voltam os Pemb para
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a aldeia ,onde se distribuem pelas casas maternas, reunindo-se mais
tarde, outra vez, para cantar a primeira cantiga de Me-amnia. No dia
seguinte cantam também as duas outras em intervalos de algumas
horas.
Festa final

Na manhi seguinte reunem-se os Pemb em determinada casa, on-
de se lhes cortam os cabelos, depois de terem dancado ao redor de uma
mulher que tras na mao a tesoura. Durante todo o tempo da reclusao
niao aparam os cabelos, de maneira que, antigamente, os da testa lhes
desciam até o queixo, sendo éste o critério usado vara a duracio da
reclusao. Entre os Apinayé como entre os seus parentes além do
Tocantins, o corte dos cabelos é servico exclusivamente feminino.
Nos Pemb éle é executado pelas suas Kramgédy, sendo os dois cabos
0s primeihos a se submeterem. Terminado o corte do cabelo, o Kram-
géd-ti do respectivo Pemb despeja sobre sua cabeca um cabaco dagua.
Os cabelos cortados sao embrulhados numa esteira que se mete
na forquilha de um pé de sucupira, no tabuleiro. Limpa-se a cara
dos Pemb com flocos de algodao, para pintia-la de novo com tinta de
uruct. Enquanto se lhes gruda nas fontes, como enfeite, o pé de casca
de 6vo de nambu-tona, éles cantam Me-amnia. Postos também os
enfeites de algodao, mandam os Pemb buscar um cantador com o qual
dancam Tu'ére dentro da casa, até a tarde, formando dois circulos
concéntricos, que giram em sentidos opostos.

Segue-se a isto a corrida com as toras. Gramia-nati, como no
Pebkadg (v. pg. 34), mas no Pebkumrédy o sinal para o comeco
da corrida é dado de maneira especial: os Pemb com 0s Uyaveé vao
adiante para cantar Me-amnia junto das toras que se acham coloca-
das sobre as respectivas forquilhas. Os outros habitantes da aldeia
05 seguem algum tempo depois, guiados por um velho (Kure-ngri-
txwidn), que de vez em quando sopra um apito de ponta de cabaca,
Chegados a uns 200 metros das toras, éle da o sinal, levantando os
bracos; a corrida comeca imediatamente,

Os Pemb passam a noite como faziam os Pebkadg, enfeltados e em
pé sobre a pilha de toras na praca e, pela manha se repete a cerimo-
nia de tirar a pintura, esfregando-se no corpo de uma velha e num
pé de sucupira descascado (v, pg. 46).

Depois péem os Pemb novamente os seus enfeites e cada um val
sozinho & praca assim que se apronta. Ai, pouco a pouco, vio for-
mando uma fila com a frente para o oeste, flcando assim em pé, ex-
postos ao sol, até a tarde. Voltam para casa, um por um, na ordem
em que chegaram, e dai se dirigem ao ribeirio para banhar-se, Mals
tarde fazem os Uyapé uma corrida de toras, depols da qual os
Pemb cantam. em pé, sobre a pllha., Esta cerimbnia de enfeitar o
Pemb repete-se ainda durante alguns dias

Nio existe propriamente um ato final de Pebkumrédy, A festa
e transforma numa série de corridas de tora, feitas em comum pe-
los Pemb e os Uyapé, tendo aquéles a obrigaciio de fazer as primeiras
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toras. Diariamente celebram uma dessas corridas, porém, cada dia
um pouco mais tarde, de maneira que a partida da ultima corrida
dessa série ji se di quase ao por-do-sol. As toras, porém, ndao sio
mais feitas pelos Pemb e sim pelos Uyapé, que agora tomam parte
ativa nas corridas. Com isto finda a iniciacido dos novos guerreiros.

Acontece muitas vezes que, por ocasiio dessas corridas de tora
ou outro Pemb se mostra um tanto fraco das pernas. Os instrutores
examinam os rapazes déste ponto de vista e achando que algum
déles treme com os joelhos depois da corrida, constatam “éle ndao
presta para as corridas, éle tem sangue demais!” Manda-se, entao,
buscar nos galhos das arvores, um pedaco de ninho de cérta formiga
préta, que fere dolorosamente. O portador deve ser um rapaz que
ainda nio tenha tido intercurso sexual. O paciente ainda toma parte
na corrida de tora da manha seguinte, depois da qual o Me-kupén-
txwidn (= arranhador, escarificador), o leva para a aguada. Pon-
do-o com a cara para o oriente faz-lhe com um instrumento de den-
tes de rato engastados num pedaco de cula, escarificacoes em forma
de compridos riscos verticais do lado posterior das pernas. Apara
o sangue num talo de bacaba, carboniza o ninho de formiga e es-
frega o carvdo nas sangraduras. Depois disto o jovem fica de res-
guardo, em casa, durante cinco dias, e antes de tomar novamente
parte nas corridas, val de novo a4 aguada, onde queima folhas sécas
da palmeira pati, esfregando as pernas com a cinza e o carvao, pon-
do depois em casa, resina de almécega misturada com tinta de
uruceiu,
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X. A FAMILIA

A familia dos Apinayé é bilateral (v. p. 27) e matrilocal.

A parentela

Uma parentela (Grossfamilie) de algum modo organizada, nao
existe. Ela se esboca na comunidade da casa que se compde de diver-
sas familias, aparentadas entre si pela linha feminina. Em média
confam-se dez pessoas para uma casa. Em Bacaba e Gato Préto, nao
existe nenhuma casa habitada nor uma so familia, sendo de seis o nu-
mero maior de familias reunidas sob o mesmo teto.

A casa pertence a4 mulher, para quem o marido a constroi, mas em
vista de se reunirem para a construciao da casa, os maridos de tédas
as mulheres da comunidade da casa, esta pertence verdadeiramente
a parte feminina da parentela.

Em caso de divoreio, o homem nao pode obrigar a mulher a dei-
xar a casa, éle é quem deve se retirar para a casa das suas parentas.
Isto vale mesmo até para homens de importancia como o chefe Ma-
tak, de Bacaba. Quando éste voltou de sua ultima grande viagem, foi-
lhe denunciado que durante sua auséncia, sua mulher se tornara sus-
peita de adultério. Em vista disso, Matuk quiz se divorciar dela, mas
0s parentes da mulher conseguiram evitar a separacdo. Perguntei-
lhe, entao, se teria expulso a mulher caso se concretizasse o divércio,
a0 que me respondeu que, €le é que se teria mudado para a casa
de sua mae.

Proibicées de casamento

Apesar do numero reduzido de Apinayé, a ordem exogimica dos
Kiyé continua ainda hoje em vigor, como expus & pg. 27. Indepen-
dente dela, evitam os Apinayé, em geral, tal como os Xerénte, o ca-
samento entre parentes de primeiro e segundo grau, em linha as-
cendente ou descendente,

PessOas que se tratam entre si de Pigkwa (masculino) e Kambi
(feminino), nio podem casar-se umas com as outras; nenhum Api-
nayé pode, portanto, casar-se com a filha da irma ou do irmio de
geu pal ou mie (v. Apéndice II. Termos de Parentesco).

Além disso nio pode haver casamento entre pessbas que estiio
entre 81 na relacio de Kram-Kramgéd (v. pg. 27). Este tabu esta
em vigor até hoje.
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Casos de incesto como os que notei entre os Xerénte sio desco-
nhecidos entre os Apinayé. Tampouco pude verificar um sé caso
que fosse, de sedomia ou homosexualidade, vicios éstes que éles con-
sideram proprios dos seus vizinhos civilizados.

Todavia a masturba¢iao parece ser praticada (41) entre meninos,
como também entre meninas adolescentes, como resulta da cerimé-
nia seguinte:

Em 1928 celebrou-se em Bacaba uma corrida solene com certo
tipo de toras enormes (pal-kapé), que pertencia ao ciclo do Rod'rod.
Quando as duas toras jaziam no chao, pintadas e prontas para a
corrida, as criancas maiores de ambos os sexos foram postas em fila,
uma atras da outra, junto as toras. Ao lado das criancas ficaram os
seus Kramgéd. Aproximaram-se entao os dois dirigentes de festa das
metades: o Kolre se nos adiante da fileira com um acoite trancado
de folhas de piagaba na mao, enquanto o Kolti examinava um a um
as partes genitais dos meninos e das meninas. Se achava indicios
de masturbacio, éle com o punho fechado batia no culpado em am-
bas as coxas, empurrava-o para fora da fila com um Soco nas cos-
tas e arrancava-lhe um punhado de cabelos da nuca. O castigado
se precipitava para um pau de candeia (angi-re), que se achava a
certa distancia e que estava marcado para ésse fim, tirava com os
dentes um pedaco da casca, mastigava e esfregava a massa no es-
pinhaco. Quando voltava ainda recebia do dirigente de festa dos
Kolre algumas chibatadas com o acoite de niacaba. Em lugar das cri-
ancas, se submetiam, muitas vézes, ao castigo, os seus Kramgéd.

A esta cerimoOnia chamavam os Apinayé de Me-kamitxod. Ex-
plicaram-me que nao se deve tolerar a masturbaciao porque enfra-
quece as criancas, tornando-as incapazes para a corrida de tora.
Diziam que se conhecia os meninos culpados porque o seu prepticio
se deixava repuxar ao ponto de descobrir a glande. Nao me disseram
porque indicios se julgava as meninas ,s6 dando a entender que co-
nheciam as culpadas pelo aspecto da vulva. Entre os adultos a mas-
turbacio nao parece ocorrer.

Levirato

Déste tipo de matrimonio os Apinayé nio tém a menor nocio,
No entanto, existem casos de sororato na forma de casamento do
viitvo com a irma da finada esposa, porque os Apinayé sio estrita-
mente mondégamos. Os sogros do viavo, as mais das vezes, favorecem
0 sororato para que uma segunda mulher, estranha, nio maltrate
0s filhos da primeira. HA, porém, indios que se envergonham de ca-
sar com a cunhada. Entre éstes conta-se, por exemplo, Matik, que
me disse ter recusado o casamento com a irma de sua primeira mu-
lher, expressamente por éste motivo. Isto é tanto mais estranho,
quando o marido e a irmd da mulher, se tratam reciprocamente com

41 — Buscallonl: Una escurzione, 233,
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bastante liberdade. Em 1937, entre 160 Apinayé havia 4 casos de so-
rorato.
As relacoes pré-maritais

Eram, antigamente, afetadas pela exigéncia de virgindade da
moc¢a para o casamento formal. Singularmente, os Apinayé estao fir-
memente convencidos de que nao pode haver menstruacao antes do
defloramento, e que éste ultimo seja um requisito para aquela. Sor-
riem, com superioridade irdonica, quando ouvem da boca de seus vi-
zinhos civilizados que fulana de tal, sendo moca virgem, teve sua pri-
meira menstruaciao. Alids, inteiramente da mesma opinido sio tam-
bém os Ramkokamekra-Canelas. Semelhante teoria, naturalmente,
s0 se pode sustentar entre um povo em que as mocas, s6 muito ex-
cepcionalmente, alcancam a entrada da menstruaciao em estado vir-
gem. Isto se dda ainda hoje entre os Apinayé. O costume de casar as
mocinhas em estado imaturo, na idade de dez a doze anos deve ser,
portanto, um velho costume entre os Apinayé e ndo uma inovacio,
como entre os Xerénte.

Mais estranho ainda, é o fato de que, apesar desta teoria, os Api-
nayé celebram a primeira menstruag¢io com certo cerimonial. A moca
¢ submetida junto com seu marido, a uma reclusao durante os dias
da menstruacao. Diante do seu jirau coloca-se uma esteira para que
ela ndo ponha os pés no chao. So6bre a esteira de dormir deita-se
uma outra de folhas de pati. A dieta do casal consiste em beijis de
mandioca. A moca nao deve se cocar com os dedos, o que causaria
ferida, mas com um pauzinho agudo de pau réxo que tras pendurado
ao pescogo. Pauzinhos semelhantes usam também os pais durante
o resguardo apos o nascimento de um filho. Ao fim de reclusio, o pai
e o tio paterno da moc¢a vao cacar e da carne que trazem, fazem-se
alguns bolos. Um déles é levado logo a casa de alguma velha enten-
dida no assunto, a qual vai entio ao cubiculo de reclusio, onde a
moc¢a estd deitada no jirau, enquanto o seu marido fica sentado a
porta. Debaixo do siléncio cheio de expectativa das parentas, a ve-
Iha aperta com a ponta do dedo o umbigo da moga, para assim se
certificar se ela terda o primeiro filho, logo ou s6 depois de alguns
anos. Na manha seguinte levam-se os outros bolos aos homens na
praca, enquanto o casal vai se banhar no ribeirio. No caminho, o
marido procura alguma arvore no campo das chamadas “pen-re”
pelos indios, da qual tira um pedaco de casca, que tritura, misturan-
do-a com agua numa cuia, Ambos bebem a infusio e lavam-se com
os restos da casca. O que sobra é jogado com a cula na dgua, para
que o primeiro filho do casal tenha cabelos bonitos e compridos. De
volta do banho, ambos siio pintados e levados 4 praca,

Durante a reclusio, a mie da moca junta o pdé que resulta do
uso das pedras que servem de quebra-nozes, misturando-o com uruct
e pinta com éle a filha. Manda-a também urinar soObre as mesmas
pedras para que alcance uma idade avancada e nio morra de parto,
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Mulheres menstruadas nao se enfeitam nem fomam parte nas
dancas. Nio se cocam com as unhas, usando para ésse fim, qualquer
pedacinho de pau. Elas se negam a ter relacdoes sexuais e repelem
o homem que com elas insiste. Ainda ha poucos anos existia o uso
das mulheres menstruadas se marcarem elas proprias com um risco
vermelho, do epigastro ao umbigo, feito com uma mistura de resina
de almécega e urucu. O contacto com uma mulher menstruada torna
0 homem palido e fraco, além de “panema” na caca. O remédio con-
tra éste mal consiste nas folhas de uma arvore chamada bli-klin, cujas
folhas se mastiga, engulindo-se o sumo e esfregando-se o corpo com
0s residuos.

Antigamente castigava-se cof pancadas a moca que, nao estando
destinada a ser rapariga publica, mas prometida em casamento for-
mal, tinha intercurso sexual premarital; o homem era obrigado a
uma indenizac¢ao em objetos de uso e enfeites. Certos pais ainda
hoje mantém ésse principio, outros, porém, pouco se incomodam com
as consequéncias dos namoros das suas filhas e sobrinhas, ao ponto
de nem saberem se estas tiveram ou nao intercurso sexual prema-
rital.

Duas fontes de literatura mais antiga, Cunha Mattos e Ferreira
Gomes (42), falam numa separacio de mocos e MOGCas eni casas es-
peciais. O primeiro diz somente: “Os Apinagés conservam 0Ss rapazes

em casas separadas das raparigas...”; atribue, também aos Apinayé,
o uso de amarrar o prepucio que éles nunca conheceram, mas se
encontra entre os Xavante-Xerénte. Pode ter éle se equivocado
também quanto a casa dos rapazes, que existe apenas nas aldeias dos
Xerénte, tanto mais que Cunha Mattos conhecia bem estas, mas,
provavelmente, nunca chegou a ver uma aldeia de Apinayé. Ao con-
trario, a descricio de Ferreira Gomes, da aldeia Bacaba que visitou
pessoalmente é tio detalhada que um equivoco parece impossivel ou
um érro de interpretacio, pouco provavel: “... As casas todas for-
mam um circulo e no centro estio duas destinadas para os homens
e outra para as mulheres que estio na puberdade ou que se apro-
ximam a éste estado, segundo me pareceu, os quais 56 mudam de
habitacio cuando casam, como fui informado, sendo que nenhum
homem vai & casa das mocas, nenhuma mulher vai a casa dos mocos
porque essas casas se reputam privilegiadas; porém, é permitido sair
quando lhes apraz para conversar na casa de seus pais e parentes,
para irem ao trabalho, ao rio, etc., etc., e para o0 homem casar basta
que tenha certa idade, dé provas de forca, agilidade, que saiba ma-
nejar bem o arco e flechas, que seja, como €les dizem, um guer-
reiro...”

Com exceciio do fim do periodo que corresponde a verdade, mais
do que o proprio autor supunha, os Apinayé permitem o casamento
56 depois da iniciacio de guerreiro! (v. p. 50), essa descricio ndo

42 — Matos, 1824: Chorographia, p. 22,
CGomes, 1859: Itinerario, p. 402,
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me da a impressao de ter sido fornecida pelos préprios Apinayé. Mas,
seja como for, nao se node duvidar de que Ferreira Gomes encontrou,
por ocasiao da sua visita, trés casas no centro da praca, das quais
duas eram habitadas por mocos e uma por mocas.

Desde a minha chegada na tribo, empreguei todos os esforgos —
tanto em Bacaba como em Gato Préto, para obter uma explicaciao dos
Apinayé nara isto. Nenhum déles tinha jamais ouvido falar siquer em
tais casas. Que se separam os moc¢os em dois ranchos durante a se-
gunda fase das iniciacées (v. pg. 50), se bem que nio na praga,
mas num acampamento no mato, todos sabiam, mas o que nao lhes
entrava na cabeca era a separacio das mocas. Com exceciao das Me-
kuitxweéi, nunca existira semelhante uso. — Confesso, portanto, que,
por ora, nao sei como acomodar essas informacoes de Ferreira Go-
mes no esauema social da tribo.

Noivado

Pouca importancia tem entre os Apinayé. Quando muito jovens,
0s seus parentes costumam forjar planos de casamento para o fu-
turo, procurando mais tarde convencé-los de que devem segui-los.
Como, porém, entre os Apinayé, ao contrario do que se da entre os

Xerénte, ninguém pensa sériamente em obrigar um moc¢o ou uma
moca ao casamento, éstes se casam, por fim, de livre escolha, pouco
se incomodando com as combinacgoes urdidas pelos parentes.

O casamento é, portanto, tratado pelos pais dos nubentes, com o
consentimento déstes. O tio materno, norém, nio tem entre os Api-
nayé aquela importincia decisiva que lhe assiste entre os Ramkoka-
mekra-Canelas. Frequentemente a iniciativa parte da mocga, que pe-
de aos seus pais que se entendam com os pais do mogo.

Condicio para o casamento, era, por parte do homem, a termi-
nacao completa das iniciacoes de guerreiro. Provas especiais de for-
ca e agilidade, porém, de que fala Ferreira Gomes, nio se exigia do
candidato. Tampouco é condi¢io indispensavel, a corrida de tora,
como escreve Buscalioni (43). Se a afeicio de uma mocga era bastante
forte para fazé-la passar por cima da proibi¢io do casamento com
um moc¢o ainda nio iniciado, ela tinha de expiar essa transgressio
no dia em que o seu companheiro era recolhido para a reclusio dos
Pebkurédy, tendo ela de passar a forca e contra a vontade para o
estado de rapariga pablica (v. pg. 48). Matik contou-me que éle as-
sistiu a ésse ato por ocasiio do seu Pebkumrédy. “Eu mesmo, disse
éle, nio me vexava, porque naquéle tempo ainda nio tinha com-
panheira, mas os outros que ja as tinham, éstes ficaram muito tris-
tes”. Com raras excecbes, os mocgos casavam imediatamente depois
do fim da festa, todos no mesmo dia; porém, ninguém era obrigado
a 1ss0, podendo ficar solteiro quanto tempo quizesse,

43 — Buscallonl: Una escurzione, p, 232,
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Casamento

Ferreira Gomes fala, com respeito ao casamento entre os Api-
nayé, de “certas cerimonias para nos ridiculas”, e Buscalioni, levia-
no e inexato como sempre, escreve sobre o mesmo assunto: “L’orga-
nizzazione sociale e pero, bene si compreende, quanto mui rudimen-
tale. Esiste, é vero, ad sempio, un simulacro di matrimonio, ma del
punto di vista degli effeti, diremo cosi, giuridici che dallo stesso
emanano, noi ce Jtroviamo unicamente di fronte ad una ridicola ce-
riménia destituita di ogni importanza”. (44) O que diz depois a res-
peito, prova que ndo se baseia em observagoes proprias, nem mes-
mo nas descricoes dos indios, mas, do mesmo modo que Ferreira Go-
mes, nas informacoes dadas pelos nechrasileiros da vizinhanca, dos
quais néo se pode esperar outra coisa, senao que tratem de ridiculari-
zar os costumes dos indios, 0os quais ndo podem nem querem com-
preender.

Pelo que tenho observado pessoalmente, a cerimonia do casa-
mento ¢ a seguinte:

Enquanto homens e mulheres executam na praca a danca co-
mum, os noivos sao enfeitados, nas suas casas maternas, com la de
pati, grudada na pele, pintura de urucu e enfeites de penas. Dois
irmaos ou primos da noiva viao, entdo, a casa materna do noivo e,
pegando-o pelas maos, colocam-no entre éles e o conduzem através
da praca, para a casa da noiva que o espera sentada no jirau. O
noivo tem de sentar-se ao lado dela. Entdao, o conselheiro (Kapél-
txwadn), e nio o vayanga ou curador, como escreve C. Estevao (45),
lembra ao par, em breves palavras as suas obrigagdes reciprocas, es-
pecialmente quanto a fidelidade conjugal, exortando-os a uma vida
correta. Depois déle fala ainda uma parenta — mae, avo ou tia da
moc¢a — dirigindo-se a esta em particular, sobre 0o mesmo assunto.
Antigamente o conselheiro, solenemente enfeitado conduzia o par
a0 redor da rua da aldeia, costume éste, nao mais exercido hoje em
dia. Logo que o marido, depois dessa cerimonia, volta pela primeira
vez 4 casa materna, suas parentas maternas o exortam sobre a con-
duta a seguir,

Essa ceriménia que, para mim, pelos menos, nada tem de ridi-
cula, nio é seniao uma demonstracio conspicua dos pontos basicos
da ordem social dos Apinayé. Primeiro: a posicio dos irmaos da
mulher como defensores dos seus direitos e a subseqliente depen-
déncia do marido para com éles (conducio do noivo). Segundo: a
ordem matrilocal (introducao do noivo na casa da noiva). Terceiro:
manutencio da concordia interna (exortacio aos noivos). E' que o
casamento, entre os Apinayé, tem, sobretudo, importancia social e
nao “juridica”, como esperava Buscalioni,

44 — Gomes, Itinerdrio, 492
Buecalion), Una escurzione, 432,
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Nao pude constatar que o.casamento somente se realiza duran-
te a lua crescente, como informaram a C. Estevao (46).

Até o presente os Apinayé sdo estritamente monégamos. Cacoa-
vam de um indio de certa idade que, diziam, tinha duas mulheres.
Mesmo néste caso nao se tratava propriamente de bigamia, mas de
circunstancia de possuir esse indio uma esposa legitima em Gato
Préto, da qual se separara para viver com uma rapariga em Mariazi-
nha. Depois arrependeu-se e voltou para junto da esposa. Algum
tempo mais tarde, separou-se e novamente, retornando a aldeia Ma-
riazinha. E assim vivia éle, viajando entre Gato Préto e Mariazinha.

O casamento com uma moca virgem, contraido publica e sole-
nemente pelo ritual acima descrito, era considerado indissoluvel e,
se bem que os Apinayé nao forcassem ninguém ao casamento, se
obrigava depois os esposos & manutencao do compromisso contraido,
acontencendo muitas vezes que os proprios pais da parte inclinada
a0 divorcio ilicito, a obrigassem por meio de pancadas a continuar
no cumprimento dos seus deveres conjugais.

Afora essa forma de casamento indissolivel, existe uma segunda,
como entre os Xerénte: a uniio mais ou menos estavel feita sem
nenhum cerimonial, com uma rapariga publica. A posicio dessas
“Me-kupri-ya” é muito semelhante 4 das suas colegas entre os Xe-
rénte e Ramkokamekra-Canelas. Algumas mocinhas escolhem de
vontade propria essa condigio, outras por insinuaciio dos pais, ou
por intercurso sexual premarital que nao leva ao casamento. O ni-
mero € ainda aumentado pelas divorciadas por adultério e as vitvas,
quando nao se casam outra vez. Nos dois primeiros casos a moca
¢ enfeitada por sua mie que lhe corta rente o cabelo acima do sul-
co, e tinge essa parte com urucu. As outras raparigas pablicas re-
unem-se numa casa qualquer onde cortam o cabelo da mesma for-
ma, e se enfeitam. A noite juntam-se os guerreiros (Pemb), que viao a
casa materna da moca e levam-na a4 praca em companhia de sua
mae. A mie logo volta, enquanto a moca passa a noite na praca em
companhia dos Pemb e das raparigas publicas. Na manha seguinte
seu tio materno procura-a na praca, onde ela lhe indica todos os
guerreiros que com ela tiveram contacto sexual. O cabo da metade
Kolti dos Pemb entio, com uma enorme cuia nos bracos, percorre
as casas daquéles que foram denunciados e deles recebe dadivas, es-
pecialmente migangas, mas também, esteiras, penas de arira, pa-
nelas de ferro, facas, etc.,, que juntos, representam, muitas vézes um
valor considerdavel para os indios, e que éle entrega ao tio da moca
na pracga, explicando-lhe a procedéncia dos diversos objetos. O tio
embrulha tudo numa esteira que leva a casa materna, onde entrega
as dadivas aos pals da moca. Mesmo guerreiros casados tém, nessa
ocasiao, direito a intercurso sexual com essa moca, sendo que suas
esposas nao protestam contra a dadiva, a qual ¢ obrigatoria.

45 — Ollvelra: Indios Apinagé, 64,
46 — Ibid,

3 4 5 ESClELO> 18 11 12 13

14



NIMUENDAJU — Os APINAYE

i

Antigamente, os parentes nio viam com bons olhos quando um
guerreiro novo se unia a uma rapariga publica “que ja tinha per-
tencido a muitos”, procurando evita-lo por meio de conselhos. Hoje,
quando muitos pais perderam o controle das relacoes sexuais das
suas filhas adolescentes, que s6 excepcionalmente casam virgens,
sendo, sob o ponto de vista ortodoxo, raparigas publicas, estabelece-
se, pouco a pouco, o costume de casar essas jovens sob o cerimonial
acima descrito, visivelmente com o fim de dar maior estabilidade a
essas unioes. ey

Divoreio e adultério

No passado s6 era conhecido como motivo justo para a disso-
lucio de um casamento contraido cerimonialmente, o adultério da
mulher e maus tratos da parte do homem. Uma separacio dos es-
posos em idade madura s6 se da, até hoje, por um désses dois motivos,
ou melhor, s6 pelo primeiro, porque de maus tratos graves infligi-
dos a esposa sO conheco um unico caso: um tal Nindo, que naquéle
tempo, tinha seus vinte e poucos anos, feriu com um facio em di-
versas partes do corpo a sua jovem esposa, Konduaka, sem que esta
lhe tivesse dado o menor motivo para isso. O casamento foi con-
siderado dissolvido ipso facto. Nind6 fugiu do castigo, refugiando-se
entre os neobrasileiros, onde ficou durante dois anos. (v. p. 98).

A geracido nova é, apesar dos desgostos que isto causa aos mais
velhos, extremamente leviana e inconstante em matéria de casamen-
to. Tomemos, por exemplo, Vanmengri, filho do chefe Matuk, de
Bacaba, que hoje teri uns trinta e tantos anos: primeiro casou-se
com uma mulher de nome Admyi, que um outro indio j& tinha
abandonado com um filho. Vanmengri abandonou-a também, de-
pois de ja ter filho com ela, e como seu pai Matik o censurasse
por isso, retirou-se para Gato Préto, onde se juntou a outra moga,
que da mesma forma abandonou depois de algum tempo. Voltou a
Bacaba e casou-se com uma terceira, abandonando-a também. Final-
mente, voltou arrependido para junto de Admyi e teve com ela um
segundo filho. Com isso parece que se aquietou, pois, em 1937, éle
construiu uma casa para Admyi e sua velha mae, mostrando-se mui-
to cordato e ajuizado. A iniciativa para semelhantes dissolugdes, in-
teiramente ilicitas, pelo conceito ortodoxo, partem hoje quase ex-
clusivamente do homem.

Devo confessar que durante todo o tempo da minha convivén-
cla com os Apinayé nio tive conhecimento direto de casos de adul-
tério feminino. 86 ouvi de trés casos, dos quais dols se deram du-
rante, ou pelo menos, em consequéncia de festas “cristis” com neo-
brasileiros, provavelmente sob o efeito de alcool. Todos os trés ti-
veram em consequéncia o divorcio. Em malis dois ou trés casos o ma-
rido desconfiou que sua mulher teria tido intercurso sexual com
outro homem durante a sua auséncia, querendo abandona-la ao vol-
tar, mas sempre os parentes conseguiram uma reconciliagio. Nunca
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ouvi dizer que entre os Apinayé homens ou mocos tivessem brigado
entre si por motivos de ciume. Em todo caso, adultério e divoreio
nio levantam nesta tribo tanta poeira como acontece entre os Xe-
rénte. :
Como a outras tribos, os neobrasileiros acusam os Apinayé de
entregarem, mediante pagamento, as suas mulheres e filhas & pros-
tituicio com éles, neobrasileiros. J4 em 1859, escreveu Ferreira Go-
mes (47): “... Toleram o adultério, a prostituicio das mulheres com
pessdas estranhas a tribo”, ajuntando, porém, imediatamente, a se-
guinte observacao: “porém vi alguns que se mostraram muito aman-
tes das esposas e tdao zelosos que delas nao se apartavam um mo-
mento, talvez por causa do. abuso de hospitalidade que tem feito
alguns viajantes ou curiosos que tém. ido ver essa boa gente”. Que
certas raparigas publicas sao faceis para os moradores da vizinhanca
¢ indubitiavel. Uma destas, filha do chefe Pebkéb, de Gato Préto,
rodava semanas inteiras entre os neocbrasileiros. Outras, porém,
abstém-se tao decididamente de tdoda familiaridade com homens que
nao sejam os de sua tribo. Que mocinhas imaturas tivessem tido as
suas primeiras relacoes sexuais com neobrasileiros s6 me constou
num caso que se deu entre aquéles indios de Gato Préto, que se ti-
nham mudado para a fabrica de cachaca de Carreira de Pedras.
Houve, também, um indio idoso, que favorecia a prostituicio da fi-
lha com um neobrasileiro durante a prolongada auséncia do marido,
recebendo mantimentos em pagamento. O marido, assim que voltou,
abandonou-a.

Quando um Apinayé casado sai para uma viagem prolongada, faz
o seguinte para se certificar da fidelidade de sua mulher, que ficou
na aldeia: um dia antes da partida, tira um pouco de cinza da fo-
gueira da casa, molha-a com agua até formar uma pasta grossa, em-
birulha esta em folhas e mete o pacotinho debaixo da cabeceira da
esteira em que dorme a ultima noite em companhia da mulher. De
madrugada tira-o e guarda-o. Durante a viagem, de vez em quando
examina a massa; se encontra-la esfarelada, é sinal de que a mu-
lher cometeu adultério. Uma prova semelhante usam os Xerénte com
um pauzinho que nas mesmas circunstancias se lasca na ponta.

As mogas Apinayé niao tém médo do namorado ou esposo novo.
Causou hilariedade geral quando lhes contei que os Xerénte, duran-
te os primeiros tempos apos o casamento, dao a recém-casada
uma tia como companheira, porque ela tem médo de dormir s6 com
o marido. Este dorme com a tia até que a esposa se acostume & sua
presenca. Muito cedo tém as mocas Apinayé opinido formada e ini-
ciativa prépria em matéria de namoro, e as mais das vézes, sabem
muito bem o que querem. Se gostam do homem, entregam-se a éle
sem muitos preambulos, do contrario dao-lhe logo a conhecer isto,
de maneira clara e, entio, nio lhe resta outro recurso senio pro-
curar outra, Um homem perseguir uma mulher que nao o queira é

47 — QGomes, Itinerario, 492,
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tao desabrido e ridiculo, para os Apinayé, como para os Ramkoka-
mekra - Canelas.

Em 1537 havia em Bacaba uma moc¢a de seus 12 ou 13 anos, de
nome Mbai, que era tida como virgem. Sua avd combinou com Matuk,
que ela devia casar com o sobrinho déste, Vanmenti, realmente um
bonito rapaz de uns 20 anos, alto e esbelto, de formas esculturais, agra-
davel no trato, bom cacador e, o que hoje quer dizer muita coisa, nao
viciado no alcool. Apesar dessas vantagens e dela nao ter outro na-
morado, Mbai ndo quis. A avd.dava-lhe conselhos e mandou que
Vanmenti viesse de noite dormir com ela no mesmo jirau. Mbai vi-
rou-lhe as costas e nao disse uma nalavra, Vanmenti sabia que nada
mais tinha que fazer, e quis retirar-se do negocio, mas a avo insistiu
com éle, que tivesse naciéncia, pois Mbai haveria de se acostumar a
éle. Passou-se uma semana sem que a moca mudasse de atitude. Fi-
nalmente Vanmenti perdeu a paciéncia e quando Mbai, deitada com
éle no jirau lhe virou as costas, pegou-a nelos ombros, tratando de
vira-la. Mbai virou-se, mas so para dar-lhe na escuridao um soco na
cara, com o nunho fechado. Na manha seguinte Vanmenti, que ¢ meu
sobrinho, chegou-se a mim com o labio superior sangrando e in-
chado para contar-me o que lhe havia acontecido e pedir-me algum
remédio. Logo depois abandonou a aldeia para acompanhar os Kra-
ho, que tinham nos visitado, na volta para as suas terras. Mbai pou-
co se incomodou, com desgosto de sua avo, Até a minha saida nao me
constou tivesse tido qualquer intimidade com outro rapaz.

As mocas Apinayé sao, como todas as mocas Timbira, extrema-
mente discretas no que diz respeito a seus namoros. Tomariam como
um insulto grosseiro, se o seu namorado quizesse falar-lhes sobre
seus namoros passados, nunca lhes fazendo perguntas a respeito da
relacoes amorosas anteriores, dando-lhes tampouco satisfacio sobre
as suas proprias.

Algumas vézes as mocas Apinayé tém um estranho modo de aca-
riciar o seu namorado; desejo menciona-lo aqui, porque nao o co-
nheco em nenhuma outra tribo, enquanto que Malinowski (48) o ob-
servou entre os antipodas dos Apinayé, os habitantes das ilhas de
Trobriand, na Melanésia. Durante o abraco trincam as sobrancelhas
do homem com os dentes, arrancando-as e cuspindo-as com ruido
para o lado, como se tivessem a boca cheia de cabelos. Ha nisso um
exagéro comico, porque ja por natureza, os jovens tém as sobrance-
lhas muito esparsas, como ainda as arrancam de tempos em tempos,
de maneira que se pode tratar, quando muito, de vestigios delas.

Mulheres e mocas Apinayé conservam até hoje o ideal da fide-
lidade conjugal. Nio obstante ocorrerem transgressoes grosseiras,
nisso sempre conservam a consciencia de que estio procedendo mal,
a0 passo que os homens nao mais consideram as suas proprias trans-
gressoes como tais. Em geral, a decadéncia moral se acentia mais
na parte masculina da populacio, que na feminina, por ser aquela

e ———a
48 — Malinowskl: Sexual Life; 281-282, 250.

cm 1 2 3 41 5 ‘SCJ—ELO) 10 11 12 13 14



cm

68 Bor. Mus. GoerLpr — Tomo XII — 1956

mais exposta que esta, a influéncia destruidora da civilizacio neo-
brasileira.

A mulher Apinayé poe luto pelo marido, ausente em viagem pro-
longada, da mesma maneira que se tivesse falecido. Até a sua volta
ela néo corta o cabelo, nao poe pintura nem qualquer outro enfeite,
nao aparece mais na praca e apenas conversa com os moradores da
sua casa. Antigamente, havia também o uso da mulher nao mais se
lavar nem abandonar o jirau, sem motivo justificado. Ao ouvir o
trovao, as mulheres se lembram dos maridos ausentes

Quando, apés uma auséncia de alguns méses, um Apinayé volta
para a aldeia, vai diretamente a casa materna, onde se senta num
jirau sem dizer uma palavra. Estende-se uma esteira no meio da
casa, na qual éle vai tomar assento. Tédas as mulheres de certa ida-
de, sendo suas narentas, — e devido ao reduzido numero de Apinayé,
quase todas o sio, — chegam e sentam-se junto déle, uma a uma,
ou as vézes, aos pares, poem-lhe a mao no ombro, encostando, as
vézes, também a cabeca e comecam a chorar desesperadamente
Choram verdadeira e sinceramente. As lagrimas descem pelos seus
rostos sobre o braco do recém-chegado, estremecendo seus corpos de
emocdo. Depois de algum temno, calam-se, assoam-se ruidosamente
e levantam-se para dar lugar a outras. Cada vez que volto aos Api-
nayé, sou recebido dessa maneira, Como costumo avisar minha chega-
da de uma distincia de um a dois quilometros, vor trés tiros dados
a certa distincia, sempre encontro a esteira no chiao e as mulheres
reunidas. Téda a ceriménia dura uns 30 a 40 minutos. Choram por
dois motivos: em lembranca dos que morreram durante a auséncia
do recém-chegado, e, com nena déle mesmo, que certamente deve
ter passado tdo mal em terras estranhas e onde deve ter-se sentido
bastante infeliz. Homens, criancas, mocas e mulheres novas, nio
tomam parte nessa cerimonia, nem tampouco a mulher de quem
chegou. Quando pessoas de aldeias da mesma tribo se visitam depois
de muito tempo, sio recebidas pela mesma forma, A chegada de vi-
sitas a uma aldeia Apinayé se nota logo pelo chéro das mulheres. In-
dios de outras tribos e neobrasileiros nunca sio saudados dessa ma-
neira,.

Comparada com a dos Xeréntes, a vida doméstica dos Apinayé é
extremamente calma e pacifica. De fato, durante a minha convivén-
cia com éles, vi uma tnica briga entre marido e mulher e ouvi falar
de outra. Constituia uma excecio o mencionado Nind6, pelo seu as-
pecto fisico de mestico de branco com indio, que, bébado, feriu sua
primeira mulher e matou, trés anos depols, a segunda, a cacéte. O
outro caso fol o de um certo Kwul-mro, filho de um indio Kraho,
que se tornou brutal e insolente para com sua mulher que se achava
no altimo grau de gravidéz. De iniclo, nensel que tivesse suspeitado
de alguma Infidelidade da parte dela, mas isto nio se dava, como
pude verificar; nunca pude descobrir a razio do seu procedimento,
Quando, como seu tio materno, o admoestel, éle se humilhou, absten-
do-se de outros excessos.
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Em todo o caso, sempre que marido e mulher tém alguma desa-
venca, isto nao é para éles motivo de gritaria e injurias. Viram as
costas um ao outro; em casos graves o marido deixa a casa, e entao
o conselheiro ou um parente dos dois toma a si o caso, tratando de
reconcilia-los, o que geralmente conseguem.

Divisio pE TRABALHO

Nao se pode dizer que a mulher Apinayé trabalha mais, ou mais
pesadamente, que o homem e que tem menos divertimentos que éle;
antes pelo contrario.

Roca

A derrubada e a queimada da roca cabe exclusivamente ao ho-
mem. O plantio é feito por ambos os sexos, a capinacio e a colheita,
igualmente.

A lavoura dos Apinayé, desde tempos antigos, parece ter sido
consideravel e de maior importincia economica que entre os Tim-
bira Orientais. Ja Vila Real (49) fala nos seus grandes rocados de
mandioca, “Ce sont leurs immense plantations — relata Castelnau
(50) em 1844, — qui nourissent non seulement les gens de Boa Vista,
mais encore les équipages qui vaviguent sur le Tocantins et jusqu’a
la garnison de San-Joao (do Araguaya)”. Saint Adolphe (51) pare-
ce, portanto, mal informado quando escreve que os Apinayé, somen-
te pelas plantagoes que a guarnicio de Sdo Joao fez para si e para
éles, se acostumaram a semelhante alimentacdo, tanto mais que,
Silva e Souza (52) chega a afirmar que a luta entre os Apinayé e a
guarnicio foi precisamente porque membros desta ultima destrui-
ram as plantacoes dos indios. Até em época mais recente, nio obs-
tante sua decadéncia social e econdémica, os Apinayé nunca dei-
xaram de levar, ainda que, ocasionalmente, pequenas quantidades
de produtos da roca para vender em Boda Vista; a aldeia de Bacaba,
pelo menos, produz mais do que o necessario para seu consumo.
Hoje a lavoura dos Apinayé quase nido se distingue da dos seus vi-
zinhos neobrasileiros. A antiga e tipica planta de cultivo dos Timbi-
ra, Kayapo e Xerénte, a kupd (Cissus sp.), hoje sé excepcionalmente
¢ cultivada, O antigo cavador de pau candeia ou pau roxo, ainda é
usado. Da origem do milho trata a lenda 3.

Os Apinayé conheciam tanto a mandioca amarga como a doce
j& antes de seu contiato com a civilizacio. Ralavam as raizes na
casca daspera de pedacos de galho de aroeira, da grossura de um
braco, expremendo a massa e colocando-a numa fita larga, tran-
cada de envira de buriti, que dobravam por cima da massa, para
toreé-la, Esta téenleca se encontra também entre os Timbira Orien-

49 — Villn Real, Viagem, 3.

{\0 ~ Castelnau, Histoire, 1T, 28,

\:1 ~ Baint Adolphe (Dicclonarie: “Apinagés")
02 — Souza, Memoria, 405,
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tais, os Kayapd Setentrionais e os Xerénte. Depois preparavam a
massa expremida. fazendo beijtis sobre chapas de pedras aquecidas
ou belos estufados na forma da terra. Tudo isto parece indicar que
0s Jé nao aprenderam o uso da mandioca nem dos Tupi nem dos
Karaya.

Como os outros Timbira, os Apinayé sao hoje fumantes apaixo-
nados, porém, até ha bem pouco tempo nao haviam, ainda aprendido
a cultivar e a preparar o tabaco. No culto e na cura de doencas, éle
nao é necessario, salvo numa forma desta Gltima (v. pg. 114), alta-
menteé suspeita, porisso mesmo, de ser de origem estranha. Contudo,
parece-me que antes do seu contacto com a civilizacao, os Jé ja co-
nheciam o tabaco, se bem que nao o cultivassem.,

Em favor disso fala a difusio do cachimbo tubular, feito de uma
folha de pati, enrolada em espiral, entre todos os Timbira. O nome
karidn (tabaco), tem os Apinayé em comum com os Kayapo Seten-
trionais, os Suya, os Pukébyé, os Krinkati, os Kre'pamkateyé, os
Kren-yé, de Bacabal, e os Timbira, de Araparytiua, no Gurupi; os
Canelas, que designam com essa palavra o 6leo de ricino, os Kraho
e os Kren-yé, de Cajuapara, dio ao tabaco o nome de para-ho, isto
€, “folha estendida de comprido”. Os Kayapé Meridionais designam-
no arend, os Akroa e Akwen, warin,

Os Apinayé ndo possuem nenhuma organizacio que tenha por
fim ajudar os seus membros, cada um por sua vez na derrubada
e na colheita, como fazem as sociedades masculinas dos Xerénte ou
as classes de idade e as sociedades de festa dos Ramkokamekra-Ca-
nelas. Mas mesmo sem tais organizacoes os Apinayé se ajudam mu-
tuamente no trabalho, partindo a iniciativa para a acao comum, do
chefe da aldeia. A familia é a proprietaria da roca. Que no fundo a
proprietaria é somente a mulher, prova a circunstincia dela ficar
com a rog¢a em caso de divorcio, apesar do homem trabalhar mais
do que ela na lavourp. As criancas maiores costumam ter uma pe-
quena 4rea, particular, na roca dos pais, que plantam e colhem por
sua conta,

O direito de proprietario de dispor de sua roca, sofre temporia-
mente, uma restricio por uma estranha organizacio de carater poli-
clal e mégico que até agora s6 encontrel entre os Apinayé: a dos
Txwul-putali-Txwidn. Sio dois homens, um de cada metade, que se
distinguem pelos seus cintos e gravatas de envira préta. Assumem
suas funcoes, quando se planta o terreno, depois da queimada. No
dia determinado, colocam-se as sementes que cada familia pensa
plantar num cesto que se leva a praca, pela manhi cédo, antes de se
comer qualquer colsa. Entio, o Txwul-putdli-Txwidn da metade
Kolre os suspende para o sol que se levanta, pedindo-lhe que lhes
conceda uma boa colheita, as chuvas necessirias e a proteciio da
plantagio contra os animais daninhos. No dia seguinte é éle quem
planta a primeira roga, seguindo-se-lhe, entio, 0s demals. Enquanto
dura o trabalho de plantar canta-se diarlamente uma cantiga ao
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sol. Assim que a plantacio alcanca certo desenvolvimento celebra-
se a cerimoénia do Txwul-kro (v. p. 106), que se dirige a lua.

Antigamente, quando terminavam de plantar as rocas, saiam os
Apinayé para os taboleiros, onde levavam vida nomade de caca-
dores e coletores, até a época da colheita. S0, ocasionalmente, uma
ou outra familia, aparecia na aldeia. Hoje, com os territorios de caca
ocupados na sua quase totalidade nor neobrasileiros, e tendo a caca
perdido a importincia em- favor da vida sedentaria, éles saem, quan-
do muito, durante as ultimas semanas que precedem a colheita,

Os dois Txwul-putali-txwudn, porém, ficam como guardas das
rocas. Constroem um rancho e velam com olhos de Argus pelos seus
“filhos” (id-kra), como tratam os frutos, observando o crescimento
de cada jerimum, cujo comprimento marcam de tempo em tempo,
com um risco no chiao. Desde manha cédo éles se ocupam em favo-
recer o crescimento dos seus “filhos’ por meio de cantigas e acoes
magicas, motivo porque nio podem, por exemplo, dormir em posicio
dobrada, devendo fazé-lo em posicio bem estendida.

Ai da mulher que se atreva a tirar, as escondidas, o minimo que
seja dos frutos antes da abertura. formal da colheita, ainda que fos-
se de sua propria roc¢a. Debaixo de gritos furiosos: “roubaram nossos
filhos” invadem os Txwul-putali-txwidn as casas da aldeia ou do
acampamento, esbravejando e derrubando tudo, quebrando os va-
s0s e esnancando com acgoites as mulheres que nao tiverem tido tem-
po de fugir, ou ferindo-as com uma arma propria feita de comprido
colmilho de queixada enfeitado com uma borla de penas. Ainda em
1930, os Txwul-nutdali-txwudn maltrataram muito as mulheres da
aldeia de Bacaba, e a mais nesadamente castigada fol minha cunha-
da Ngréri, mulher do chefe Matuk.

Quando os frutos estio de fato maduros, um dos guardas pro-
cura o acampamento dos cacadores no tabuleiro, apresentando amos-
tras da roca na praga. Todos cacam ainda uma vez em conjunto,
voltando com a carne para a aldeia, sob a forma de um corrida de
tora; todos podem agora dispér de sua roga a vontade. Isto marca
0 inicio da época das grandes festas.

Entre a india Apinayé e as plantas que cultiva existe uma es-
tranha relaciio de intimidade. Quando Ireti me levava pela sua plan-
tacio ela me mostrava com uma espécie de orgulho materno, que
era muito mals que a satisfacio de possuir muitos mantimentos, os
seus jurumuns, acariciando-os com afeicio e chamando-os “filhos”,
As arvores frutiferas que se tinha poupado na derrubada, receberam
sua dona nomes de gente. Ireti deu a uma palmeira babacu, ex-

da ¢
cepclonalmente bela e alta, que lhe pertencia, o nome de seu pai.

Cara

A cacada quando executada com fogo no campo, arco e flecha ou
arma de fogo, ¢ atribulcio masculina, Mulheres as vézes cagam tatus
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com cavador e tercado, e Ngréri, de quem ja falamos, trouxe um
dia, arrastada pelo rabo, uma sucuarana que tinha abatido com o
tercado na roca, depois de acuada pelos cachorros.

A caca tem hoje ainda mais importancia para os Apinayé que
para os Ramkokamekra-Canelas e Xerénte. Por mais que diminuisse
a caca no seu territorio, ela, ai sempre fol mais abundante que nas
terras daquelas duas tribos. O método preferido antigamente, de
circundar a caca com fogo, incendiando os campos, hoje s6 excep-
cionalmente e em escala muito reduzida pode ser praticado, por
causa do gado dos neobrasileiros espalhado por téda parte. Organiza-
va-se tais cacadas antigamente, de preferéncia no verao, quando o
capim estava bem séco. Como se celebrava o comeco dessas cacadas,
com a danca do Txotxore, j4 ficaram descritas a ng. 23/24. Antes da
danca celebrava-se, sob a direcao de um vayanga (pajé), cantigas de
caca, cujo texto versava sobre as diversas qualidades dos animais.
Ao vayangd cabia também a direcao da propria cacada, distribuindo
0s cacadores num trecho do circulo. As pecas que rompiam a linha
de fogo eram mortas nelos homens. No fim juntava-se toda a caca
e o conselheiro, a repartia pelas diversas casas. J4 no mito do sol
e da lua o campo se incendeia por descuido do ultimo, apoderando-se
os dois dos animais queimados (Mitos e Lendas, 2, d. f.).

Hoje os animais de caca mais procurados sao quatro espécies de
veados (Mazama sp.) que abatem com espingarda e raras vezes, ain-
da com arco e flecha, rastejando-se ou de esnera nas arvores cujas
frutas viao comer. O segundo lugar, em importincia, cabe 4 ema e
aos tatus. Procuram aproximar-se da primeira, escondidos sob uma
mascara de caca feita de folhas de pati, ou lhe armam, no rigor do
verio, uma tocaia no bebedouro, Quando néo conseguem matar o
tati em campo aberto, antes que alcance a sua toca, tém de cava-la
0 que é muitas vézes um trabalho arduo e demorado. Contudo, duvido
que haja um tnico Apinayé adulto capaz de passar por uma cova
de tati com rastos da entrada do animal, sem cava-la, por mais
pressa que tenha na ocasiao.

Antes ainda sdo encontradas nas matas ciliares dos ribeirdes.
Em 1921, estavamos cacando numa cabeceira do Mombuca. Alguns
indios se postaram ao lado da trilha do animal, enquanto um ou-
tro o “levantou” quando éle estava se espojando na lama. Quando
a anta passou pela tocaia, um dos cagadores se precipitou sobre
ela, quebrando-lhe o espinhaco com um golpe de sua espada de
madeira. Eu mesmo vi o animal morto.

O cacéte tanto serve para arma de guerra como de caga, com
a ponta da espada de madeira espeta-se o tati e o cacéte rolico
é empregado na caca aos porcos. Os Apinayé nio possuem cacétes
especials de arremesso, mas as vézes matam pequenos animais de
campo, jogando-lhes qualquer porrete que esteja & mio. Usavam
armadilhas na trilha de animais malores, especialmente nas plan-
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tacoes. Antigamente utilizavam para isso o arco e a flecha (53),
substituidas depois por armas de fogo. A funda, cujo uso esta sendo
abandonado, serve principalmente para afugentar os periquitos que,
em bandos invadem as plantacoes. Fora dos lacos para passarinhos,
descritos por C. Estevao de Oliveira (54), nao vi em uso nenhum tipo
de armadilha.

Com excecao do urubt, das cobras venenosas e de infibios, comem
0os Apinayé todos os vertebrados que lhes caem nas maos, mesmo ra-
posas, jaratatacas e morcéfgos. Quando descobrem no campo algum
pau o6co, daquéles que servem de abrigo a centenas de morcégos, fa-
zem fogo na concavidade, pelo lado de baixo. Os animais caem como
frutas maduras e os indios enchem c6fos com éles, que levam para
moquea-los. Sao gordos e de um sabor sofrivel.

Pesca

A pescaria é feita com anzois de fabricacao norteamericana, com
arco e flecha ou por envenenamento da agua, mas ¢ de pouca im-

portincia econdomica. Anzois primitivos ndo devem ter existido entre-

éles. A pesca com anzol estda hoje muito em voga entre as mulheres;
0s homens preferem o arco e a flecha. A haste da flecha de pesca
¢ de cana brava (Gynerium sp.), com uma ponta de madeira embu-
tida, inteiramente lisa ou nrovida de uma fisga, de madeira, 0osso ou
ferro. Essa flecha nao tem emplumacao. Mesmo os meninos pequenos
j& perseguem com essa arma os peixinhos ao longo da heira, en-
gquanto os pais tomam banho ou trabalham na roca.

Na pesca por meio de envenenamento da agua tomam parte ho-
mens, mulheres e criancas. Dizem o0s Avinayé, que antigamente sé
empregavam o cipé chamado por éles a’kldo (o timbo dos neobrasi-
leiros). O kalon (tingul dos neobrasileiros), hoje plantado nas rocas,
chegou-lhes pelo contacto com a civilizagdo. Usam o pucd (kli) para
apanhar os peixes intoxicados, juntando a présa em cestos que levam
a tiracolo; nio conhecem o cordio com agulha de pau numa ponta
e travessa na outra, com que os Timbira Orientais e os Xerénte en-
fiam os peixes que pegam. Usam as armadilhas para peixes, chama-
das jiqui pelos neobrasileiros da zona (em Apinayé: teb-pinden-txa)
e um outro tipo que fecha o curso d’dgua em toda sua largura cha-
mado pari, pelas tribos tupi e pelos neobrasileiros (em Apinayé: teb-

kée). As primeiras, porém, nunca cheguei a ver.
Como ja disse, os Apinayé, hoje, sO raras vézes vio ao Tocan-

tins para pescar e nio me consta que continuassem a frequentar
0 Araguaia para ésse fim.

Coleta

A coleta se faz durante as excursoes de caca ou incidentalmente
em outras ocasides, mas niao tem grande importincia econdmica e

53 — Ollvelra: Indios Apinagés, p. 77,
54 — 1d. 68.
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se fosse abandonada totalmente, nao teria grandes consequéncias.
As plantas selvagens mais importantes para os Apinayé, sio as mes-
mas que para os Xerénte, portanto, em primeiro lugar, as trés pal-
meiras: buriti, babacii e bacaba. Uma reminiscéncia dos tempos em
que a coleta ainda constituia uma das ocupacoes mais importantes,
especialmente das mulheres, é o costume ainda hoje generalizado
entre os indios Apinayé, de levarem sempre uma cuia quando vao ao
tabuleiro, que elas poem na cabeca como se fosse um boné, para tudo
que acharem de aproveitavel durante o trajeto, nela colocarem. Os
homens nunca fazem isso.

Animais domésticos

Antigamente os Apinayé nao possuiam animais domésticos pro-
priamente ditos. Mesmo o cachorro, receberam, segundo dizem, dos
neobrasileiros. As mulheres, porém, gostam de criar os filhotes de
toda espécie de animais selvagens, que durante as cacadas caem nas
maos dos homens: veados, porcos, tamanduas, emas, seriémas, e mui-
tas outras aves, com especialidade araras vermelhas e papagaios, aos
quais de vez em quando arrancam as penas para confeccio de en-
feites. No lugar desnudado esfregam o suco da parte mole do caule
do capim agreste. Afirmam que por €sse processo a primitiva cor
verde das penas se transformam em manchas vermelhas, azuis e
amarelas, o que de fato se pode observar nas araras e papagaios
mansos. Todos os animais de casa vivem soltos e sio bem tratados,
sendo admiravel a presteza com que se acostumam as suas donas.

Hoje se encontra nas aldeias Apinayé uma grande quantidade de
cachorros. Na casa de Matuk, por ocasiao das refeicoes, havia regu-
larmente uns doze. Como raramente os batem, sao extremamente
importunos, o que nao ¢ muito agradavel, mérmente, sendo a refei-
ciao feita numa esteira no chio. Raras vézes ha entre éles um bom
cachorro de caca, sendo pouco comum a cacada com ajuda de cies.

Existem em Bacaba algumas dazias de porcos, mas sdbmente pou-
cas galinhas. Nao existem agazalhos proprios para ambos. O chefe de
Gato Préto, Pebkéb tem uma égua e um poltro, Matik, de Bacaba,
trés cavalos e cinco cabecas de gado vacum,

Quando morre um animal amansado ou um cachorro, o cada-
ver é enterrado pela mesma maneira como se enterra o de um ho-
mem e a sua dona se mostra, muitas vézes, bastante penalizada, se
bem que nao poe luto por éle, Aos animais de cria para a alimenta-
¢ao nao se dispensa essas atencoes. Quando morre de morte natural
Joga-se o corpo no campo para 0s urubus.

Cozinha
Até hoje os Apinayé nio aprenderam a arte de cerimica: em to-

das as casas, porém, encontram-se panelas de ferro e hoje se pre-
param com frequéncia comidas cozidas. Antigamente preparavam
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Cestaria Apinayé

A) Bolsa; B) Bolsa de carga, palha de buriti; €) Cesto

de carga, palha de buriti; D) Patrona de caca, E) Caixi-

nha com tampa, palha de babagti; F) Cesto de carga, G)
Cesto para miudezas, palha de babacil.
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a comida, assando a carne no espéto, no moquém ou na brasa, ou
estufando-a no forno de terra, ja descrito a pg. 29/30. O espéto dos
Apinayé finda em forquilha e tem muitas vézes um comprimento de
mais de metro e meio, o que torna possivel colocar a carne por assar
quase horizontalmente e nor cima da brasa. Essa forquilha serve para
assar pedacos de tamanho médio; os menores sio assados num sim-
ples espéto; o moquém serve para conservar pedac¢os maiores, prévia-
mente estufados no forno de terra, exnondo-os a um calor lento e
constante, que evita que apodrecam. Os Apinayé aplicam ocasional-
mente em suas cacas, o sistema usado pelos Xerénte, de aquentar
frutas de bacaba numa pequena cacimba em cuja agua se deitam
pedras quentes.

Como todos os Timbira, os Apinayé niao conheciam antigamente
nenhuma bebida embriagante. Suas festas nacionais, sio até hoje,
puras festas de comida, particularidade, que seus vizinhos civiliza-
dos nao compreendem. Antes de aprenderem déles o uso do alcool, a
agua era sua unica bebida, quando muito, misturada com ananas
ou frutas de taperaba (Spendias sp.), socadas ao pilio. O trabalho
de buscar agua e de preparar tais bebidas é atribuido as mulheres.
Nunca vi homem algum trabalhar no pildo.

Entre os Apinayé os homens também ajudam na confeccio dos
grandes bolos nara as festas, coisa que nao ocorre entre os Ramkoka-
mekra ou Xerénte.

Os demalis trabalhos de importancia vital sio também distribui-
dos entre os dois sexos, de uma forma que nao sobrecarregue a mu-
lher. Afora a fabricacao das armas e, antigamente, também das ca-
noas e de todos os instrumentos de musica, é a fabricacio de estei-
ras, bolsas e céstos de uso permanente, atributo masculino. As mu-
lheres tecem, quando muito, céstos nrovisorios. Fiam o algodio para
si e 0os homens, a quem nunca vi manejar o fuso; preparam as cuias
e cabacas e confeccionam 05 pucas.

XXX

O corte dos cabelos e os enfeites tribais comuns sio, com excecio
da cavilha labial dos homens (v. p. 36) e do enfeite ocipital de penas
de ardara, inteiramente iguals para ambos 0s sexos. Os enfeites sio
confeccionados principalmente pelas mulheres. Também a pintura
do corpo com pd de carvio misturado com latex (préto), suco de
genipapo (préto azulado) e uruct (vermelho) é usada por ambos os
sexos pela mesma maneira, sendo que as mulheres pintam os homens
e vice-versa. Tal igualdade dos enfeites demonstram que ambos os
sexos tomam varte iguaimente nas festas e cerimonias, Na verdade,
0s dirigentes de festa sio sempre homens e instrumentos de musica
nunca sio tocados pelas mulheres, mas sem o concurso do coro da fi-
leira das dangadoras na praca, seria inimagindvel a reuniio dos ho-
mens 14 todas as noites. Até a reclusio dos mogos que passam pela
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iniciacdo dos guerreiros novos, existe a cooperacio das suas Me-
kuitxwéi.

Ambos os sexos lancam e cantam juntos na pvraca, todas as noi-
tes até altas horas, sejam solteiros ou casados, enquanto nao forem
avos e alguns mesmo o sendo. Em alguns désses divertimentos, o cir-
culo dos dancadores que se movimentam abracados, é formado de
homens e mulheres, alternadamente. Apesar do estreito contacto
corporal — e em certa fase os participantes sao fortemente com-
premidos — quase nada se nercebe de excitacdao sexual. A danca néo
¢ para é€les o preladio para aventuras amorosas, como parece ser o
caso de certas tribos do Chaco. Dancam até ficarem exaustos e depois
viao simplesmente para casa; muitas vézes eu ficava admirado ao ob-
servar certos mocos e mocas, cujas relagoes amorosas eram conheci-
das se tratarem com a maior indiferenca, justamente durante a dan-
ca, como se nao existisse nenhuma intimidade entre éles.

Bem poucas cerimonias, como Peny-tag, descrito a pg. 53 e ss,,
sao executadas unicamente por homens. Também o jogo comum de
peteca com a bola de palha de milho, é exclusivamente masculino e,
ao contrario das mulheres Ramkokamekra e Xerénte, as Apinayé
nao fazem corrida de tora. Celebram, porém, corridas de pareo ao
redor da rua da aldeia, correndo mulheres e mocas em pares ou uma
das primeiras com um moco de cada vez. No mais, um numero de

dancas é executado pelas mulheres, na rua da aldeia, das quais os
homens, por sua vez, nao participam. Como por exemplo, a danca
dos morcégos ,para a qual elas se reunem no interior de uma casa,
cantando: “Dyepe arikamé haé! haé!” (cuja traducio seria, mais
ou menos: os morcégos levantam voéo). Depois, dispersam-se como
morcégos quando saem voando, para se reunirem outra vez na pro-
xima casa, continuando assim a brincadeira pela aldeia toda. Uma
danca de porco do mato, pelas mulheres, serd discutida adiante (v,

p. 86).

(GRAVIDEZ E PARTO

As mocas Apinayé tém geralmente muito médo da primeira gra-
vilez e do parto, lancando mio, porisso, de diversos expedientes, para
evitar a concepcao ou desfazer seu fruto. Profilaticamnete aplicam
a casca socada do tingui (kalén) misturada com uruct e esfre-
rada no umbigo e no ventre. Da mesma maneira aplicam pedras pul-
verizadas. Menos inofensivos sio os remédios abortivos, as vézes em-
pregados por mulheres prenhes, quando abandonadas pelo marido.
Entre éstes, ocupa o primeiro lugar um arbusto de qualidades indu-
bitavelmente toxicas, de nome Kald-gandé (remédio de veado), em
forma de cozimento ou infusio. Ouvi falar que uma moca de nome
Admyf, empregou com sucesso para o mesmo fim, a raiz de outra
planta chamada teb-gandé (remédio de peixe).
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Ocasionalmente as mocas Apinayé lancam mao, também, de meios
para suspenderem a menstruaciao; a relacao desta com a concepgao
lhes parece ser desconhecida. Ireti pos para ésse fim, uma solucao
de sal de cozinha no sereno, bebendo-a de madrugada. Para obter
a suspensao definitiva sentam-se sobre as folhas aquecidas de um
arbusto da beira do brejo, chamado ag-gandé (remédio de gavido).
Outro remédio para suspender a menstruacio demasiada ou inconve-
niénte na ocasiao, consiste na j4 mencionada casca de tingui, secada
ao sol. Faz-se depois um pequeno buraco no chiao, no fundo do qual
se deitam brasas e, queimando-se sobre elas o po da casca, expoem-se
as partes genitais 4 fumaca. Esse tratamento é sempre executado no
mato.

Muito cedo, porém, desperta na india Apinayé o anseio pelo fi-
lho e essa mesma moca que no ano anterior procurava impedir a
concepcao e abortar o feto, procura agora, por todos os meios, obter
resultado contrario. Assim, ela penduar um dente de porco no pes-
cogo para segurar a concepcao, bebendo o pé de dentes de porco,
carbonizados e para evitar um aborto, penduram um pedacinho de
madeira de aroeira no cordao do pescoco, logo que se sente prenhe.

Comeca entdo, para o casal, a época dos tabis de comida e mais
prescrigoes, que visam o bem estar do feto e mais tarde da crianca
e dos quais a “couvade” representa apenas uma curta fase, nem a
primeira nem a ultima. Alguns animais nao devem ser comidos para
que a crianca nao adquira os seus maus habitos ou vara nao dificul-
tar o parto. Entre outros, contam-se o tatia-bola, o tamanduda-colete,
a preguica e o coandd. O filho mais novo de Grab-re, em Gato Pré-
to, nasceu com os olhos demasiadamente pequenos e o nariz mal-
feito, porque o pai, durante a gravidez da mulher, comeu carne de
coanda. Se os pais comem carne de cotia, caem os cabelos das cri-
ancas. O mesmo se dda quando a mae, segundo o uso geral das mu-
lheres Apinayé, poe uma cabac¢a (Lagenaria) como chapeu na ca-
beca (v. p. 7) enquanto que uma cuia (Crescentia cuyete), assim
usada, nao faz nenhum mal.

7" geralmente permitido o consumo da cac¢a grande. Entre os
peixes, sio proibidos o surubim e todos quantos tenham cor préta.
A mulher gestante nio deve também se aproximar do fogo, senio a
crianca ficard escura. Porisso, ¢ sua mae quem prepara a alimenta-
¢ao. Massa de mandioca e tapioca sio proibidas. No comeco da gra-
videz a mulher ainda tem intercurso sexual, do que mais tarde terd
de abster-se, o que acontece geralmente a Insisténcia da mae. No
ultimo més da gravidez a mulher s6 come beiju de mandioca e carne
de veado. Porém, ¢ tido como alimento mais proprio, a carne de ema.
No comec¢o da gravidez, procuram determinar o sexo do feto, amar-
rando na barriga da mulher gravida um cordio de fibra de buriti,
quando querem uma menina e, de envira quando desejam um menino.
Ngrérl, quando gravida, sentava-se durante as refeicdes bem na mi-
nha frente, olhando firmemente para mim, porque queria que o filho
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nascesse com os olhos azuis. Quando a mae come frutas gémeas, pi-
quis ou bananas, por exemplo, ou quando juntam as maos para be-
bef agua na sua concavidade, tera filhos gémeos.

Infanticidio

S6 ocorre entre os Apinayé, imediatamente depois do parto,
quando se trata de uma crianca monstruosa, que é envenenada, un-
tando-se o bico do peito materno com suco da raiz do ja mencionado
arbusto kalé-gandé. Como causa de tal infelicidade ¢ tido o mal tra-
tamento infligido & mulher, durante a gravidez.

Parto

Tal como entre os Timbira Orientais, na casa materna, as mocgas
Apinayé dormem em jiraus de cérea de dois metros de altura. Em-
bora os Apinayé sejam discretos e respeitadores, esteiras em volta
dos jiraus escondem da vista alheia, a jovem e seu companheiro
ou espOso. Snetlage (55) escreve que entre os Apinayé (e Ramko-
kamekra) os mocos habitam debaixo da coberta da casa, e as mogas,
as mais das vézes, em algum canto, separadas déles, 0 que em ambos
os casos nao é certo.

Quando, pelo desenvolvimento da gravidez a subida e descida do
jirau alto se torna incémoda a mulher, o maridc fez outro, mais bai-
x0, de meio metro de altura, o qual quando se aproxima a hora do
desenlace é cercado de esteiras nara a subsequente reclusao do casal.

Para o parto levanta-se, a uns quinze ou vinte passos atras da
casa da parturiente, uma choga conica de folhas de palmeiras, de
uns trés mestros de altura por metro e meio de diametro no chao,
na qual nenhum homem tem acesso. Coloca-se nela uma esteira,
fincando-se as vézes, uma estaca no chao para a parturiente se se-
gurar, como fazem os Xerénte. Uma parenta, geralmente a avé ma-
terna ou a irmi desta, faz as vézes de parteira (me-apare-txwidn) .
Em casos graves coloca-se ao lado da parturiente, uma cuia cheia
da infusio de casca da arvore oleguli, da qual ela bebe em certos in-
tervalos. Outro meio de obter bom éxito, em caso de parto dificul-
toso, consiste em que o marido que espera do lado de fora, dé trés
passos para a frente, repetindo a medida se for necessario. De manei-
ra andloga, procederam os Kaingang de toldo de Fen-en, na zona
do rio Ivai (Estado do Parand), durante minha visita em 1912. O
marido, porém, nio se contentava em dar apenas trés passos, corria
para cima e para baixo

A parteira amarra o cordao umbilical com um fio de algodéio,
cortando-o com uma faquinha de taboca, feita para esse fim. Se o
a de ferro, e crescimento da crianca ficaria definiti-

fizesse com fac .
ado. Nem todas sio igualmente habels nessa opera-

vamente prejudic

55 — Snethlage: Nordostbrasilianische Indianer, 154,
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¢ao. A secundina é embrulhada na esteira e metida na forquilha de
uma aroeira no campo, fora da aldeia. A parturiente lava-se, deixa
a choca e entra em companhia do marido no cubiculo de reclusio,
ja preparado na casa materna, indo a parteira atris dela, com a
crianca. O recém-nascido é banhado numa infusio de casca de aro-
eira, que contém um latex que adere a sua pele, limpa-se-lhe a boca
com a ponta do dedo e endireita-se-lhe o crianio. As mais das vézes
o pequeno fica a maior parte da noite com a avo ou irma desta, que
s0 o leva para o cubiculo de reclusao para a mae amamenta-lo. O pai
s0 pode tocar na crianca depois de duas ou trés semanas. Até a quéda
do umbigo éle nao deixa o cubiculo de reclusao sem necessidade, abs-
tendo-se de todo trabalho. Pai e méae falam o menos possivel, nem
mesmo um com o outro, guardando durante ésse tempo rigorosa dié-
ta de beiju de mandioca, assado segundo o costume antigo, sobre
uma chapa de pedra aquecida.

As raparigas publicas dos Apinayé, que durante a época da con-
cepcao tiveram relacoes sexuais com diversos homens, denunciam-nos
publicamente. Um dia apés o nascimento da crianca, os denunciados
vao a casa materna da rapariga, onde cada um déles deve beber um
cozimento extremamente amargo de casca de uma arvore chama-
da pen-re, liquidando com isso suas obrigacées para com o recém-

nascido.

A avo enrola o umbigo caido em envira de tauari, guardando-o
no cestinho de remédio da crianca (me-gandé-txa), junto com ou-
tros medicamentos, os primeiros enfeites, os primeiros cabelos cor-
tados e outras lembrancas. Se a crianca sofrer dos olhos, raspa-se
um pouco desse cordio umbilical, mistura-se o p6é com agua e lava-se
com esta os olhos doentes.

Findo o periodo de reclusio, mandam o pal cacar para matar al-
guma ema ou veado campeiro. Enquanto isso, pintam a crianca com
uruci, sendo ela choraria muito na hora em que o pai estivesse ma-
tando a caca. O mesmo aconteceria se éle se sujasse com o sangue
do animal morto, razio porque tem de forrar as costas com f6lhas
de pati, antes de carregar a caca. Somente dois méses depois do nas-
cimento da crianca, os pais cortam outra vez os cabelos, pintam-se
e vio a nraca, retomando o ritmo normal.

Durante toda a vida, porém, um laco mistico une o bem estar
dos pals aos do filhos, Matik tinha quarenta e tantos anos, sua mie
sessenta e tantos, quando ela fol atacada de conjuntivite, Matik, por
iss0, nao podia comer carne de galinha e, quando comeu feijio, o
estado da velha agravou-se durante a noite seguinte. Pela manha,
a ouvi censurar o filho nor esse descuido.

Costumam pintar frequentemente os pequenos com tinta préta
de latex e carviio, para que crescam ligeiro; enfeitam-nos com jar-
reteiras e ligas nos tornozelos, pondo-lhes corddes no pescoco, na
cintura e nas munhecas com numerosos pendentes de ossos, semen-
tes, ralzes, cascas de madeira, aos quais atribuem poder curativo con-
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tra doencas de infancia e, as mais das vézes efeito profilatico. Caindo
fora de uso nao se deitam fora nem se lhes da outro emprégo, todos
os enfeites e remédios sao guardados pela avé no cestinho ja men-
cionado.

Enumerarei aqui o conteudo de um désses me-gandé-txa, que
contém os objetos de trés irmaos e que se acha agora no Museu Gel-
di, no Para:

1) Sementes de uma arvore da mata (neobras.: “semente de cabo-
clo”, para defumacdo contra dor de cabeca.

2) Rob-nde (semente de mucund), carbonizadas e secadas, bebida
contra convulsoes.

3) Espinhos de coanda (gréi-nyi), contra mordedura de cobra.

4) Cordao da cintura, com pedacinhos de talo de um capim que
cresce nas capoeiras kan-gandé (remédio de cana).

5) Corddo de pescoco com: a) pedacinhos de raiz de kald-gandé
(remédio de veado); b) pedacinhos de madeira de mororo préto
(a’kéd), contra dor de barriga.

Raiz de kala-gandé (v. 5.2).

Cordao de pescoco com: a) pedacinhos de madeira de uma 4r-
vore de campo (apé-pa), contra o catarro; b) um pedacinho
de talo de bacaba (kambél-niké) contra catarro; ¢) um peda-
cinho de casca de sucupira (katka’ ta-ka), contra catarro.
Teb-gandé (remédio de peixe), raiz de uma arvore silvestre,
socada e posta de enfusio, contra doencas diversas.

Cordio do pescoco com um dente de capivara (bliti-txwa), para
que a crianca aprenda a mergulhar depressa.

Cordiio do vescoco com: a) um pedacinho de raiz de uma pe-
quena herva silvestre (todn-en-re), contra febres; b) madeira
de uma éarvore da mata (romgre-o), contra catarro.

Cordiio de pescoco com: a) um pedacinho de madeira de cas-
cudinho (agre-pa), contra febres; b) a’kéd (v. 5-b); e¢) raiz
de uma herva silvestre (ag-gandé), remédio de gavido.
Cordio com: a) a'kéd (v. 5-b); b) madeira de um pequeno ar-
busto da mata (peb-pa), contra catarro; c¢) Kkatka' ta-ka (v.
7-¢); d) kambél-nikd (v. 7-b).

Raiz de um arbusto da mata (pita-re), infusio contra catarro.
Cordiio de pescogo com: a) dois pedacinhos de kala-gandé (v.
5-a); b) um pedacinho de tabaco de corda, contra catarro.
Cordiio de pescogo com: @) madeira de angré-pa; b) ka bél-
niké (v. 7-b): ¢) katka' ta-i (semente de sucupira), preventivo

contra todas as doencas.
Cordio de pescog¢o coni;

ka (v. 7-c). )
Cordiio da cintura com osso de japiim (kreta-re-1), contra do-

a) kambél-nikdé (v. 7-b); b) katka'ta-

res no espinhaco.
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Cordao de pescoco com: a) remgré (v. 10-b); b) raiz de uma
planta rasteira do campo (aptxéd-gandé), remédio de tatu.
Cordido de pescoco com: madeira de um arbusto do campo (pal-
prakrad-krid-re-pa), preventivo contra todas as doencas dos re-
cém-nascidos.

Cordiao da munheca com: a) remgré (v, 10-b); b) kambél-
niko (v. 7-b).

Cordiao de pescoco com madeira de uma arvore do campo (an-
gro-oke), usado pela mie quando a crianca chora muito em
consequéncia daquela ter tido relacoes sexuais antes do fim da
dieta.

Teb-gandé (v. 8).

Cordao do pescoco com: a) agre-pa (v. 11-a); b) a’kéd (v. 5-b).
Cordao do pescoco com um pedacinho de tabaco de corda (v
14-b).

Cordao de pescoco com raiz de taboca (kraa-krd), para acele-
rar o crescimento.

Pendente do pescoco com dois caracois da mata (dwuadn-reka),
contra amarelao.

Castanha sapucaia (kol-ti-i). Defumacio contra dores de ca-

beca.

Capsula dssea da garganta de guariba (kupud-kag), da qual
a crianca hebe dgua quando atacada de tosse convulsa.

Tinta de urueu (pu).

Resina de almécega (ram), para enfeite e pintura do corpo.
Pequena cuia com tinta préta de latex, idem.

Peitorais de algodiao, contra dores do peito.

Um par de ligas para os tornozelos.

Um par de jarreteiras.

Um amarrado contendo os cordoes umbilicais dos trés irméos.

Homens e mulheres gostam de brincar com criancinhas, tanto
com os proprios filhos como os alheios. Vi diversas vézes mogas e
mulheres pedirem as criancinhas de neobrasileiros que passavam
pela aldela, para tomé-las nos bracos e acaricia-las.

As criancas pequenas sio carregadas em cintos (me-ain) e nio
em tipoias largas a tiracolo, tecidas de envira de buriti, como indica
Buscalioni (56). fsses cintos sao bastante largos para caber o peque-
no, que fica sentado no praéprio cinto, de lado, com as perninhas di-
ante do ventre da mie e nio montado, como a cavalo, sébre a anca,
Quando com o tempo, o cinto se torna apertado demals, o pal tece
outro um pouco mais largo, mas niao se poe fora o cinto velho, de
maneira que numa casa onde ha crianca nova se vé as vézes trés a
quatro desses cintos pendurados. Somente quando a crianga dispensa
ésses cintos, toda a série é jogada no ribelrfio para com ésse ato
propiciar o seu crescimento,

56 Buscalion!, Una Escursione, 232,
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A mae protege o filhinho contra o calor do sol como também
contra o frio, envolvendo-o numa pequena esteira de buriti e co-
locando-o depois no cinto. Durante as marchas, exposta ao sol caus-
ticante dos tabuleiros, nao se passa nenhum corrégo sem refrescar
a crianca, despejando-lhe algumas cuias d’agua em cima. As vézes
se protege também a cabecinha, cobrindo-a com uma cuia.

Quando a crianca comeca a se por de pé, amarra-se tanto em
casa como no acampamento, uma vara horizontal a uma altura con-
veniente, na qual pode levantar-se e fazer suas tentativas de andar.
Nunca se bate, raras vézes se repreendem os nequenos. Choram muito
pouco em comparacao com as criancas neobrasileiras e nao me parece
que tiranizem os pais. S6 os adolescentes, quando pecam contra os
bons costumes, sio castigados, as vézes, com murros de punhos fe-
chados.

A pagina 60 ja descrevi como as criancas recém-nascidas ou
mesmo antes de nascer, recebem o nome dos seus tios ou tias mater-
nos, de acordo com as metades. De maior importancia, porém, sao os
“pais de criacao”, que cada crianca recebe logo depois de nascida,
isso pela ordem dos Kiyé. Em se tratando de menino, o tio paterno
procura os pais e declara: “Vou criar vosso filho!” Tratando-se de
menina, sera criada pela tia materna, que lhe deu o nome ou a irma
desta. Essa compromisso de “criar” os sobrinhos, as mails das vézes,
nao deve ser tomado literalmente ao né da letra, se bem que aos “pais
de criacio” sempre cabe uma parte da responsabilidade pela crianca,
Isso se torna mais faeil quando se trata de menina, vois a mae e a
“mie de criacio” pertencem 4 mesma casa. Outro ja é o caso quando
0 tio paterno leva o sobrinho para sua companhia, 0 que 50 é pos-
sivel rompendo o principio matrilocal. Matuk tinha adotado o filho
de seu irmao Belizario, tratando-o como se fosse seu filho carnal,
enquanto que Belizario nio mais se encomadava com éle. De fato, o
tio paterno e o sobrinho se tratavam reciprocamente pelos termos
de pai e filho — id-pam e id-kra — a mesma relacao existe entre a
tia materna e a sobrinha, isto é, como entre mie e filha — id-na e
id-kra.

A esse parentesco, se referiu uma cerimonia que intercalaram
naquela festa de Alu'ti, a que presenciel em 1931 na aldeia Bacaba.
Todos 0s homens e mulheres que criavam sobrinhos ou sobrinhas,
formaram uma linha com a frente para o nascente, cantando trés
cantigas intelramente incompreensivels para mim. Vieram depois as
mies e avos dessas criancas, depondo aos pés dos tios e das tias cuias
chelas de comida, as quals éstes nio deram a menor atenciao. Final-
mente, aproximaram-se algumas pessoas, que nao faziam parte da
cerimonia e retiraram as culas.

Nio obstante ser a doacio de criancas, dentro do circulo da fa-
milia, extremamente frequente, so conheco um unico caso em que
um menino fol cedido a um neobrasileiro para que o criasse. E' ver-
dade que Castelnau conta que lhe fol cedido um menino Apinayeé, de

cm 1 2 3 4 5 6SC1ELO 10 11 12 13 14 15



cm

84 Bor. Mus. GOELDIW—-— Tomo XII — 1956

nome Catama (Ka'tam), em troca de uma espingarda, mas de ne-
nhum modo é esse fato corrente entre os Apinayé. Pelo amor que tém
as criancas, o trabalho de cria-las, causa-lhes visivel satisfacio e,
aos casais novos é vedado comer certos nambus (Tinamus sp.) por-
que os filhotes déstes dificilmente se criam em casa.

Um laco especialmente estreito une a avé materna aos netos. Co-
mo disse, é ela em geral a parteira e curadora do recém-nascido,
cujo cordao umbilical guarda num cestinho préprio, junto com todas
as demais lembrancas de infincia do neto. Acontece que, se o neti-
nho casualmente se fere a avo, por solidariedade, faz em si um fe-
rimento semelhante, e por ocasidao da morte do neto, afora as ten-
tativas de suicidio, de que tratarei em outro lugar, ainda sucede que
a avo se deita ao lado do pequeno cadaver enfeitado na esteira, pas-
sando a noite toda com a cabecinha sébre o seu braco.

Os meninos Apinayé nao possuem nenhuma organizacao como a
que tém os dos Ramkokamekra e Xerénte. Por conseguinte também
nio fazem corridas de tora, e nunca os vi jogar em conjunto outra
coisa a nao ser a peteca de palha de milho. Vém-se poucos brinque-
dos em suas maos, sendo o mais comum, do quinto ano em diante, o
arco e a flecha. Os maiores, de dez anos, se reunem as vézes para
exercitarem-se na rua da aldeia em escorregar flechas pelo chio;
aquele cuja flecha escorrega mais longe, ganha todas as flechas que
ficam para traz. Os demais brinquedos siao quase os mesmos dos Xe-
réente; a roda sonate (corrupnio), o brinquedo de Cao, cuja corda
entre os Apinayé tem um cabo de pau, o pido sonante, um pequeno
piao de noz de tucum, figuras de passaros e outros brinquedos de
tiras de palha, figuras de fio armadas entre os dedos das méos e pe-
quenas figuras de céra, representando animais e gente. Falta-lhes o
arco sonante dos Xerénte.

Desde a idade de dez anos participam plenamente das dancas
e brincadeiras dos adultos, na praca. As meninas o fazem mais cédo.
Atras da linha das mocas e mulheres novas que dancam, acomodam-
se as avos em esteiras junto de foguinhos, com 0s pequenos que dor-
mem. E’ muito engracado observar as meninazinhas de quatro a cin-
co anos, ja diligentes dancadoras, procurando acompanhar as int-
meras cantigas de danca das adultas, com suas vozinhas finas.

As meninas Apinayé nio possuem bonecas e, por conseguinte,
também poucos “trens” de brinquedo. Brincam com uma pequena
abobora alongada e, siio tio felizes com esse “filhinho” como as suas
companheiras de idade entre os Ramkokamekra-Canelas, com as
suas bonecas de talo de buriti. Nio conhecem o balanco, mas havia
no campo, atras da aldeia Bacaba, uma darvore fina e elastica, na
qual trepavam a uma altura de trés metros e depois de vergi-la com
0 péso do corpo, nela penduravam-se com as mios e, dando forte
impulso com 0s pés no chio, eram impelidas para cima, pelo repucho
da Aarvore.
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Nao pude compreender bem a significacio da cruz de fios que os
Apinayé chamavam vevé (borboleta). Hoje, raras vézes, se vé uma
e, sempre como mero brinquedo. Parece que antigamente a usavam
também como enfeite de cabe¢a e as mogas, segundo me disseram,
levavam-na na mao ou metida no cinto. Minha cunhada Ngréri mos-
trou-me, com grande gaudio dos assistentes, como antigamente “aca-
titavam” com ela, fazendo sinais ao namorado, como certas mocas
civilizadas fazem com o"leque.

Depois da idade acima referida, comeca a época das iniciacdes
para os meninos, enquanto que as meninas principiam a trabalhar
20 lado das maes na casa e na roca. A divisio de trabalho entre os
dois sexos, condiciona as meninas a trabalharem antes dos meninos
e com maior intensidade, porque uma menina bem pode ajudar sua
mae a buscar lenha e agua e a cuidar da comida e dos irmaos me-
nores, enquanto que um menino é inatil na guerra, na cacada e na
derrubada do mato. Contudo, assim que podem, éles mesmos procu-
ram se empregar utilmente, imitando os adultos. Mbodngd, com seis
anos trepava, a custo, no cavalo para procurar no campo o gado de
seu pai de criacao, Matik, e Tamgaaga, com doze anos, cacava sozi-
nho com espingarda, longe da aldeia, matando uma enorme ema,
pesada demais para éle carrega-la para casa. Com enorme dificul-
dade arrastou sua présa até um caminho onde casualmente passou
um neobrasileiro a cavalo, que avisou a gente da aldeia; acharam o
menino sentado ao lado da ema morta, que éle nao queria abandeonar.
As mocinhas nessa idade, mais ou menos, ja estio casadas.

Quanto ao trato entre si de pessoas de certos graus de paren-
tesco, observam também os Apinayé algumas regras de decOro. As-
sim, pessoas do sexo masculino de dez anos para cima, mais ou me-
nos, evitam andar a sos com a irmé ou sobrinha e quando, por aca-
50, se encontram fora da aldeia, passam por elas em siléncio, dando
uma volta por fora, Tio pouco deve-se passar por debaixo dessas
parentas quando estiverem trenadas na armacao da casa ou em al-
guma fruteira na mata, assim como falar com elas sobre o coito. Da
mesma forma os Apinayé se desviam dos seus sogros, quando cruzam
com éles no caminho e, pelo menos durante os primeiros anos de
casados, o genro sO fala & sogra por intermédio da esposa.
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XI — ESPORTES E JOGOS

O esnorte nredileto dos homens é a corrida de toras. Quando
visiteli a tribo pela primeira vez, em 1928, j4 nao estava mais em
uso, mas nos anos seguintes passou a ser praticada outra vez e esta
em voga até hoje, apesar do niimero reduzido de homens esportiva-
mente ativos.

As turmas competidoras sao formadas pelos homens e mocas das
duas metades Kolti e Kolre. A corrida é feita pela mesma maneira
que entre os Timbira Orientais e Xerénte, do lugar da confeccio das
toras para a praca da aldeia, mas os Apinayé nao usam, como 0s
Xerénte, uma para dois carregadores simultineamente. Uma par-
ticularidade de certas corridas dos Apinayé, é nao depositarem o
par de toras no chiao quando se preparam para o inicio da corrida,
mas sim sobre dois pares de forquilhas. (v. p. 56) .

Fazem-se também, entre os Apinayé, corridas sem grande osten-
tacio quando um grupo de homens volta para a aldeia, depois de
qualquer trabalho comum. Por ocasiio das festas sio celebradas cor-
ridas com grande cerimonial, delas participando a aldeia inteira e,
eventualmente, também um nimero de convidados de outras aldeias.

As toras maiores, feitas para cerimoénia final da festa do Ro'rdd,
sdo0 as chamadas para-kapé. Em 1928 assisti a uma dessas corridas
em Bacaba, mas como meus conhecimentos da organizacio da tribo
fossem muito deficientes, naquele tempo, é possivel que me tivessem
escapado algumas particularidades.

Como sempre, quando se prepara uma festa final de um ciclo
de certa importancia, as mulheres e mocas se mostraram na véspera,
particularmente diligentes nas suas brincadeiras e dancas. Pela ma-
nha, elas dancaram aos pares, umas atras das outras, “grunindo e
rosnando”, de casa em casa, representando uma vara de porcos quei-
xadas. A tarde, executaram, dirigidas por um cantor, diversas dan-
cas na praca, entre elas uma chamada mv.-()—krc podluinti, na qual
as dancadoras, uma ao lado da outra, com o corpo inclinado para a
frente, seguravam em comum uma vara comprida em posicio hori-
zontal. Durante uma outra, as dancadoras saiam da linha, de duas
em duas, dancando em frente dela com as maos levantadas.

No dia seguinte foram todos para o tabuleiro, uns para cacar,
outros para preparar as toras para-kapé. A volta & aldeia se fez na
forma de uma corrida com toras comuns,
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Na manha imediata organizaram-se corridas ao redor da rua da
aldeia. Corria-se aos pares, com uma vara de cana de flecha na mao.
Primeiro correram as moc¢as e mulheres, tomando parte mesmo as
gordas e ja de certa idade, o que nrovocou certa hilaridade entre os
espectadores masculinos. Depois correram as mog¢as com 0S Mmocos.

No outro dia levaram as toras para-kapé para o ponto de par-
tida da corrida, a uma distancia de dois quilometros da aldeia. Desde
as 9 horas da noite até as cinco e meia da manha, um indio sentado
na praca, numa esteira eritre duas mulheres, com a cara virada para
o nascente, cantou as cantigas chamadas kukégn (kukén - cotia?), ba-
tendo o comnasso na esteira com um cinto maraca de cascos de vea-
do, que tinha enrolado na mao. Na verdade, devia ter cantado em
companhia de dois homens, mas como nao havia mais nenhum ho-
mem, afora éle, que conhecesse as cantigas, tiveram de substitui-los
por mulheres. No fim de cada estrofe os espectadores rompiam num
“tyui” (txu: cinto maraca?) animador.

Na manha seguinte, todos os habitantes da aldeia, quase sem
excecio, dirigiram-se ao lugar onde estavam postas em pé sbbre fo-
lhas de palmeira, as duas possantes toras. Sentaram-se a sombra das
arvores do campo para se pintarem e enfeitarem com la de pati e
para fazerem os enfeites de palha. As mulheres comecaram a pintar
as toras com tinta de uruct. Pouco depois o velho conselheiro se pos
a cantar e a dancar ao redor desse grupo, com passos lentos e bra-
cos abertos. As suas cantigas, como quase todas as cantigas Apinayé,
tinham por tema os animais. Ouvi-o mencionar o guariba, o taman-
dué colete e a onca. Quando as mulheres acabaram o seu trabalho,
juntou-se ao velho, o dirigente da festa da metade Kolre e um outro
indio mais novo, os trés dancaram ao redor das toras, o mogo com
a espada de madeira levantada.

Deitaram as toras, mas a danca continuou, tomando parte tam-
bém as mulheres, avancando e recuando. De vez em quando uma
delas se aproximava das téras, como se quizesse suspender alguma
pela beirada, apenas com as pontas de dois dédos, 0 que proporcio-
nava um espetéculo comico, pols esses cépos sio demasiadamente
pesados. Depois fizeram uma pausa. Ja era meio-dia quando teve
lugar a ceriménia do me-kamitxod (descrita a pg. 59), que consiste
no exame dos adolescentes com respeito a indicios de masturbacio.

Logo apos o término dessa cerimoénia, as duas turmas suspende-
ram as toras aos ombros dos primeiros corredores, que dispararam
em carreira precipitada rumo & aldeia, revezando-se os homens de
cada turma, no transporte das toras. Todos os outros, acompanharam
0s corredores debaixo de grande alarido e toque de buzinas e apitos.
Usam, nessa ocasiio, uma espécie de pequena clarineta com cabaco
de ressonincla (me-e-i ratag-re). (57).

Assim que chegaram na Drage arriaram as toras e, imediata-
mente, primeiro os homens, depois os meninos e, finalmente as me-

v 1')'7

57 — Izikowitz, Musical Instruments, fig. 122.
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ninas e mulheres, foram acoitados pelo dirigente da metade Kolre
que por fim executou uma danca com o acoite na méao. Com isso0,
findou a festa a uma hora da tarde. Também entre os Apinayé nao
se ouve uma palavra de aplauso a turma vencedora, nem de repro-
vacao aos vencidos.

Hoje, raramente, sao organizadas corridas entre os Apinayé e,
nunca os vi medir forcas em luta livre. O jogo de tracio com gan-
chos e o de argola e vara, ambos em uso entre os Xerénte, lhe siao
desconhecidos. Porém, homens e meninos gostam de jogar peteca
com bolas de palha de milho, ao por-do-sol, na rua da aldeia, como
fazem os Timbira Orientais e os Xerénte.

Um jogo que nunca vi executado por meninos, entre os Apinayeé,
mas exclusivamente por homens adultos é a corrida de pernas de
pau. Quando um grupo de homens volta de alguma cacada mais de-
morada para a aldeia, resolve, as vézes, fazer a sua entrada nao em
forma de corrida de toras, como fazem usualmente, mas sobre per-
nas de pau. Ninguem na aldeia sabe déste plano porque os prepara-
tivos sio feitos as escondidas, na mata. As pernas de pau sdo varas
de comprimento de 3,20 metros e mais. Numa altura de 1,70 a 1,380
metros ou mesmo, quase dois metros do chao, sao amarrados, & ma-
neira de estribos, um par de pauzinhos em cada vara. Estas, sao
pintadas de préto e vermelho, dos estribos vara cima e, enfeitadas
com uma borla de nenas na ponta. Para nér os nés nos estribos, é
preciso trepar em alguma arvore. Devido a4 altura da vara, o anda-
dor ndo as segura, cono os nossos meninos que colocam as suas pon-
tas nas costas, éles as mantém na frente do corno, na altura do peito.
Os cacadores enfeitam-se com pecas de palha, penduram nas costas
a carne da caca e as armas e, de repente, entram na aldeia cami-
nhando alto por cima dos arbustos do campo, num espetiaculo gro-
tesco que causa jubilo aos espectadores. As mulheres procuram, en-
tao, a toda pressa, algum aipim ou batata, ja preparados e, espetan-
do-as em ponta de vara as apresentam aos homens, enquanto estes dao
algumas vézes a volta pela rua da aldeia. Como, porém, o manejo
de pernas de pau, tio pesadas, os cansa depressa, tém de descansar
de vez em quando, o que fazem em cima da aba das cobertas das
casas. Na manha seguinte repetem a brincadeira.

Citarel ainda os poucos dados que consegui sobre o uso de mas-
caras entre os Apinayé. E’' fora de davida, que estes as usavam anti-
gamente. Do mesmo modo que entre os Xerénte e Calyap6é Seten-
trionals, elas representavam tamanduas (pad). Quando cheguel a
Bacaba pela primeira vez, ja fazia trinta anos que os Apinayé ha-
viam celebrado sua ultima festa de mascaras, numa aldeia hoje aban-
donado no Ribeirio da Botica, segundo me disse Matik., Naquela
ocasiao flzeram algumas, na mata, para onde se levava a comida
aos que 14 trabalhavam. Um dia vestiram as méscaras vindo em con-
junto para a aldela, carregando forquilhas de assar com pedacos de
carne, que as mulheers procuravam arrancar-lhes. Elas dancavam
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no terreiro de todas as casas, e depois também na praca ,onde se fa-
zia uma casinha para elas. Essa casinha figura numa planta de al-
deia que Matuk desenhou em 1926, para C. Estevao (58), no Para.
Depois dancavam aos pares e de noite as mascaras eram guardadas
no ranchinho, no qual nio era proibida a entrada as mulheres e cri-
ancas, pois todos iam 14 para examina-las. Essas dancas de mascaras
duravam muitos dias, até que um dia os Pad eram “mortos” a cacéte,
como entre os Xerénte e carregados para as casas, com 0 que findava
a festa. 3

Em 1926 Matik chegou a desenhar uma mascara (59). Em 1928
procurei reanimar o uso das mdascaras entre os Apinayé, porém tive
de reconhecer que ja era tarde demais e ninguém sabia direito como
eram confeccionadas; por isso, sem me dizer nada, consultaram aos
Kayap6, que também as possuiam, e que naquéle tempo moravam na
aldeia do Cocal. Assim, com auxilio désses Kayapo fizeram duas mas-
caras, macho e fémea. Era uma espécie de chapéus muito altos, ligei-
ramente conicos, prolongando-se em ponta fina com franjas compri-
das de palha, que desciam até ao cinto do portador. Este trazia uma
colgadura semelhante, amarrada pelo meio do corpo, descendo-lhe
as franjas até os tornozelos. Em lugar dos primitivos mosaicos de
penas, grudaram ao chapéu tiras de fazendas coloridas. A semelhan-
ca com as méscaras Ladeni dos Karaya (60) era evidente. Por fim,
quando ficaram prontas as madascaras, os proprios Apinayé nio sa-
biam bem o que fazer delas, porque a lembranca de suas antigas fes-
tas de mascaras j4 se achava quase completamente apagada. Mais
tarde os Kayapoé dancaram e cantaram com as mascaras, conforme os
costumes de sua tribo.

Contudo, acho muito provavel que a antfiga forma das mascaras
dos Apinayé correspondesse mais ou menos aquelas feitas em 1928,
Em nrimeiro lugar norque a sua confeccdo foi fiscalizada pelo velho
Ngo'’klua, que na época da tltima festa de mascaras dos Apinayé
devia ter uns vinte e cinco anos. Segundo, porque o tipo combina mais
ou menos com a mascara desenhada por Matuk em 1926 e, terceiro,
éste tipo nio é absolutamente privativo dos Kayapo e Karaya: eu
mesmo o encontrei entre os Timbira Orientais, onde vi, em 1913, mas-
caras semelhantes entre os Timbira de Araparytiua, no Rio Gurupi.
Ai, alids, nio eram chamadas de Pad (tamandua) ; traziam o nome
de ku'xid, que os Ramkokamekra, Apanyekra e Kraho dao 4s suas
mascaras de esteira (kokrit).

Segundo informacoes bastante escassas e vagas, parece que ateé
hd uns cingiienta anos passados, existia entre os Apinayé um outro
tipo de mascara. Deram-me como sendo suas designacoes, as seguin-
tes: Ademi-re, Ademi-re-pakraty ou Kubibe-kimego’é. Eram, como ja
indica o tltimo désses nomes (kubib — esteira), mascaras de esteiras,
talvez do tipo das mascaras kokrit das tribos acima citadas. Tinham

58 — Olivelra, Indlos Apinagé, Est, VIIL

59 — I1d., Est. X.
60 — Krause: In den Wildnissen, Taf, 20, 2; taf. 54, b.
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um enfeite de penas de ema, cujo cano era coberto com pequenas
penas de arara e jarreteiras sonantes, feitas de cascos de veado. Ma-
tuk lembrava-se de ter visto essas duas pecas, mas nao a propria
mascara, nas maos de seu avo, falecido ha muitos anos, cujo filho,
tio de Matuk, tinha sido o ultimo portador de Ademéa-re. A mascara
que Matuk sO6 conheceu por noticias, tinha sido enterrada com éle.
O Adema-re era sempre um s0. Ninguém, a niao ser o proprietario,
podia vestir a mascara. Ela inspirava medo aos demais e mesmo a
sombra do defunto Ademai-re era tida como mortifera. Deu essas
informacoes com toda reserva.
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XII—-GUERRA

As guerras dos Apinayé tinham por motivo quase que exclusiva-
mente a vinganca. Guerras de conquista eram-lhe inteiramente des-
conhecidas e, cacada de escravos para si ou, para os neobrasileiros,
como faziam os Krahd, tio pouco praticaram, pois desconheciam a
escravidao. Do mesmo modo, jamais faziam guerra para conquista
de mulheres; traziam apenas uma ou outra mulher estranha para
suas aldeias, onde as tinham como raparigas publicas. Contudo, nos
séculos XVIII e XIX, fizeram correrias pelo Tocantins abaixo, contra
0s neobrasileiros, com o fim de roubar ferramentas e, contra os Ku-
pen-rob no lago Vermelho, para obter micangas.

Nio obstante terem os seus primeiros cronistas salientado a in-
dole pacifica dos Apinayé, nio eram absolutamente covardes e servis.
Saint Adolphe (61) diz expressamente que eram aguerridos e que
apesar da desigualdade de forcas, lutavam valentemente contra os
portuguéses. Durante o movimento da Independéncia, formaram com
duzentos e cingiienta guerreiros ao lado dos brasileiros, participando
em maio de 1823 do combate na ilha da Botica, no Tocantins, que
findou com a capitulacio da tropa portuguésa. (v. p. 5).

Cunha Mattos e Castelnau (62) citam os Xerénte como inlmigos
dos Apinayé. E' estranhdvel que a tradicio Apinayé nada informe de
lutas contra essa tribo por éles chamada Mbu-dyé-re. Ao contrario,
menciona como antigos inimigos, ao Sudoeste, os Kradat-ya (Grada-
hi) afirmando, expressamente que nio eram idénticos aos Kayapo
Setentrionals. Mais tarde, ésses Kradau-ya teriam desaparecido por
completo e ninguém sabe para onde foram, Segundo Cunha Mattos
(63) essa tribo habitava entre os rios Tocantins e Araguaia,

Com 0s Xambiod, sub-tribo dos Karaya (ngo-kré dos Apinayé),
parece que éles viviam antigamente 6ra em paz, ora em luta (64).
Hoje, ésses Xambiod estio reduzidos a uns quarenta individuos e nio
tém mals nenhum contdto com os Apinayé.

Igualmente duvidosa sio as relacoes dos Apinayé com os seus
parentes do outro lado do Tocantins, os Krinkati ou Krinkateye (Ca-
racati), chamados por éles Makrd-ya. De um modo geral, parece
que as duas tribos se entendiam mais ou menos. Certos individuos de
ambas as tribos lam e vinham sem o menor impedimento. Duas mu-

61 — Baint Adolphe, DicclonArio: “Apinagés™. 1
02 — Mattos, Chorographla, II, 24; Castelnau, Histoire, II, 37, 70,

63 — Mattos, 1824: Chorographia II, 18,
04 — Villa Real: Viagem, 428; Th, Segurado: Rotelro, 101, 108; Buscalionl: Una

escursione, 250,

4 9 SCiEL09 16 11 12

13

14



cm

92 Bor. Mus. GoeLpir — Tomo XII — 1956 :

lheres Krinkati vivem ainda hoje entre os Apinayé e um indio desta
tribo, casado com uma Krinkati habita ha muitos anos na aldeia
déstes. A mais nova daquelas duas mulheres Krinkati e um velho
Apinayé de Mariazinha me acompanharam, em 1928, na minha vi-
sita aquela tribo, sem o menor receio, sendo 14 bem recebidos. Mas
nenhum Apinayé de Bacaba quiz acompanhar-me naquela ocasiio e
os Krinkati, quando me trouxeram de volta, s6 o fizeram sob a con-
dicao de nao terem de acompanhar-me para além do Tocantins. Por-
tanto, nao confiavam muito uns nos outros.

Extremamente reservado quanto a essa tribo, mostrava-se, so-
bretudo o chefe Matuk, alids com boas razoes: quando ainda moco,
dois Krinkati fizeram uma vez uma visita pacifica aos Apinayé, mas
guando voltaram para casa levaram clandestinamente duas mulheres
Apinayé. O chefe encarregou Matik de trazé-las de volta. Este al-
cancou os Krinkati nas margens do Tocantins e como se negassem
a entregar as mulheres, matou-os, sem mais nem menos, a tiros de
rifle. Em Gato Préto, porém, transitam os Krinkati, sem impedi-
mento. Ainda em 1930, éles visitaram essa aldeia na esperanca va
de 14 obter um asilo, quando fracassou a tentativa do encarregado
do Servico de Protecio aos Indios de transferi-los para o rio Ourives,
perto de Barra do Corda, resultando na disnersao da tribo. Esta idéia
de passar-se para junto dos Apinayé parece ser um plano bem antigo
dos Krinkati, pois ja Castelnau (65) ouviu em 1844, que os Gavioes
(como era na Cachoeira de Santo Antonio, se tratava provavelmente
nao déstes, mas dos Krinkati) tinham tratado com os Apinayé néste
sentido.

Segundo informacoes désse mesmo viajante (66), tanto os Api-
nayé como os Xerénte teriam praticado a antropofagia nas lutas tra-
vadas entre si. Como ja se disse, além do fato dos Apinayé nada sa-
berem de tais lutas, a afirmacio nio se justifica com relagio a estes
tltimos, nem tido pouco com relagio aos primeiros, pols, apesar das
descricoes dadas pelo menino Apinayé Catama & respeito, Castelnau
ficou sendo o tnico a acusar os Apinayé de antropofagia. Eles nio
conheciam sequer o uso de trofeus, feitos de crianios de inimigos e as
suas tradicoes s6 mencionam o fato dos guerreiros cortarem, as vé-
zes, 0 braco inimigo morto para levi-lo a4 aldela. Assim reza a hist6-
ria de um Apinayé que com o seu sobrinho empreendeu uma cor-
reria contra os Kupen-rob e que de volta abateu sua mulher infiel
e o amante, com aquele trofeu.

Se, por um lado, a tradicio da tribo nio oferece nenhum ves-
tigio de antronofagia, conrervou-se até hoje, uma cerimonia que
talvez seja uma modificacio secundaria do costume primitivo de
matar o prisioneiro de guerra cerimonialmente, na praca da aldela.

o' a festa Pitxo-Kamtxwii, que significa “furar (kamtxwi) a ba-
naneira” (pitxo).

65 — Castelnau, Histolre, II, 18,
66 — I1d. Histolre, II, 37.
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Certa manha trouxeram para a aldeia de Bacaba, uma bananeira
sem raiz, de cinco metros de altura, que plantaram na beirada oci-
dental da praca. Logo depois do meio-dia, juntaram-se os homens na
casa do dirigente da festa da metade Kolrr onde fizeram testeiras
de palha, para os bracos, estas ultimas com compridas tiras penden-
tes e dobradas em forma escalonada, representando asas. Depois,
armados de arcos e flechas e cantando suas cantigas, rodearam a
rua da aldeia, de casa em casa, reunindo-se finalmente no terreiro
da casa, no ponto oriental, formando frente a bananeira e depondo
todas as suas flechas juntas, no chio. Os homens, um apos o outro,
davam trés passos para a frente, atirando uma ou duas flechas, de
cada vez, na bananeira, até que toédas as flechas crivaram os troncos
e as folhas. As flechas que erravam o alvo eram recolhidas pelos
meninos e levadas novamente aos atiradores.

Quando nao restava mais nenhuma flecha, alguns dos atirado-
res e seis mulheres, das quais quatro raparigas publicas, todos do
Kiyé Ipognyotxwudn, se enfeitaram de uma maneira grotesca na casa
de Matuk: com a tabatinga propria désse Kiyé, pintaram, uns a cara
inteira, outros s6 uma banda, outros, ainda, a testa e a regiao dos
olhos. Matik grudou na cara uma espécie de barba postica de la de
pati e trazia um enfeite auricular de tiras de palha enroladas, néao

no furo da orelha mas amarrado néle com um fio. Um modco pés
uma banda s6 de barba, feita de cabelos da cauda do tamandua-ban-
deira. Diversos indios fumavam em enormes cachimbos de folha de
pati, nos quais mantinham o tabaco aceso por meio de grandes
achas de lenha. Um dos homens levava um machado. Assim enfeita-
dos foram A praca, fazendo toda sorte de travessuras, como ¢ costu-
me dos membros do Kiyé Ipognyotxwudn. Os homens pediam fogo
as raparigas, engalfinhando-se com elas e tentando agarrar uns aos
outros pelas partes sexuais. De repente, 0 mogo € 0O homem com o
machado precipitaram-se para a bananeira: o primeiro deu-lhe um
golpe furioso com a acha de lenha acesa; O outro derrubou-a com
dois talhos de machado. Imediatamente os participantes que levavam
cachimbos, entre éles também uma mulher, se anroximaram soprando

fumaca de tabaco sobre a pananeira derrubada.

Tiraram as flechas do tronco, devolvendo-as aos respectivos do-
nos. Os homens desarmaram 05 arcos, enrolaram a corda na ponta
inferior, viraram-na para cima e marcharam ao redor da rua da al-
dela, de casa em casa, gulados nelo dirigente de festa da metade Kol-
ti. Em toda parte deram-lhe grandes quantidades de comida, que
repartiam entre si, recebendo em primeiro lugar a sua parte, como

sempre o velho conselheiro Ngo6'klaa, que tinha dirigido toda a ce-

rimonia,
durou ao todo umas quatro horas. Quando

O pitxo-kamtxwi ho
aram-me a historia n° 13 de

indaguel pela sua significacao, cont
“Mitos e Lendas'’.
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Duas coisas saltam aos olhos: primeiro, nessa lenda o episédio
do flechamento da bananeira foi intercalado de uma maneira ar-
bitraria e sem nexo, e que, portanto, a lenda nada tinha que ver pri-
mitivamente com o pitxo-kamtxwi. Segundo, que a forma atual da
ceriménia nao pode ser a originarira, porquanto os Apinayé sé vieram
a conhecer a bananeira depois do seu contacto com os civilizados.
O que, ou quem estaria, pois, originariamente, no lugar da bana-
neira, sendo crivado de flechas, por fim derrubado e a sua sombra
conjurada com fumaca de tabaco.

Por guerreiros, incluem jovens solteiros ou casados, desde a sua
iniciacdo até uma cerimonia posterior, cérca de dez anos depois,
quando entao transferem seus titulos a novos iniciados. Enquanto
éles passam ao status de homens maduros (uyapé). SO no caso de
um ataque do inimigo &4 aldeia pegavam em armas, simultineamen-
te, todos os homens capazes disto. No mais, as guerrilhas eram feitas
por pequenos grupos de guerreiros ou mesmo por pessoas isoladas,
que se aproximavam as escondidas das aldeias inimigas para armar
emboscadas. Porém, quando as forcas eram mais ou menos equiva-
lentes, os Apinayé combatiam também em campo aberto.

O distintivo dos Pemb ¢é ainda hoje uma testeira de palha de
pabassi, de cujo no, sobre o meio da testa, saem trés pontas, duas
nara os lados e uma para cima. As armas de guerra eram 0 arco ¢
flecha, a lanca e o cacéte rolico, em forma de espada ou em forma de
remo. Destas, a lanca hoje desapareceu por completo. Pela lenda do
“Perna de Lanca”, parece que conheciam o uso de fojos (Mitos e
Lendas, n© 6), mas as aldeias eram fortificadas.

Uma arma dos Apinayé, que merece especial atencdo, é o ma-
chado semilunar (pukai). Eles mesmos afirmam que receberam essa
arma do povo lendario dos Kupen-dyeb (Indios Morcégos — Mitos e
Lendas, 10), o que nio passa de uma daquelas tentativas tio em voga
entre os Timbira, de explicar uma coisa cuja origem e significagao
nio conhecem, por meio de uma associa¢io secundaria e arbitraria,
com qualquer motivo de lenda que, originariamente nada tinha que
vér com ela, J4 a variante correspondente da lenda dos Ramkoka-
mekra-Canelas nada diz de machados semilunares, que esta tribo
ligou ao povo igualmente lendario das Amazonas (Kupen-tia-yapré).
Ao que me parece, os machados semilunares sao, ao contrario, um
elemento antigo e tipico da sua cultura. S6 foram encontrados em
uso entre as tribos Jé ou seus vizinhos imediatos (Tremembé, prova-
velmente também Otahukayana) de parentesco linguistico desco-
nhecido. A zona onde se encontram ésses machados, mais ou menos
coinclde arqueologicamente com a zona de expansao dos Jé. Nio creio
que os machados seminulares encontrados no Baixo Amazonas te-
nham all chegado por via de comércio intertribal, como admite Ry-
dén (67): parece-me antes, que representavam variacoes de tipos

mals primitivos de machados de la mesmo.

67 — Rydén, Brazilian Anchor-axes, 80,
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Rydén reuniu e estampou (fig. 5) no seu citado trabalho, todos
os machados semilunares dos Apinayé, publicamente accessiveis. Com
excecao de B, todos os outros foram coletados por mim na propria
tribo, além de mais outra meia duazia que se acham em maos di-
versas. Trata-se, visivelmente, entre os Apinayé, de duas formas dife-
rentes de machados semilunares, com destinos diversos: grandes ma-
chados de guerra (B e C), dos quais sO encontrei dois, e pequenos
machados cerimoniais (todos os outros), cuja forma da lamina ja
apresenta, as vézes, indicios de degeneracao, como observa o pro-
prio Rydén. fste autor considera, porém, os machados grandes tam-
bém como armas cerimoniais, devido ao seu cabo muito curto e a al¢a
de fio (68). Contra isto depde ,em primeiro lugar, o testemunho dos
proprios Apinayé, que afirmam com. toda a seguranca de que tais
machados se destinavam & guerra. Quanto ao cabo, para nés impra-
ticavelmente curtos, deve-se lembrar que no Pert antigo se combatia
até com machados sem cabo, como provam as numerosas pinturas
em vasos e, finalmente, a presenca da al¢a prova justamente o con-
trario, pois durante a luta, o guerreiro tinha de trazer o machado
pendurado ao ombro para poder manejar o arco e a flecha ou cacé-
te. Justamente durante as cerimoénias e cantigas o machado semi-
Jlunar nao é pendurado pela alca mas levado na mao pelo cabo. Se-
gundo afirmam o0s Apinayé, essa arma era usada para quebrar o cra-
nio ou o nescoco do inimigo, ja vencido com outras armas. Antiga-
mente, quando ocorria um assassinato na tribo e os parentes do as-
sassino conseguiam demover os do assassinado a nao vingar o crime
pela morte do assassino, impunha-se ao crimnioso a tarefa de agar-
rar um inimigo vivo que era entregue ao vingador, o qual lhe que-
brava o cranio com um machado semilunar, entregando-o depois ao
assassino. Para tal fim, organizava-se, eventualmente, uma sortida
especial. Se o assassino, porém, nio conseguia prender nenhum ini-
migo, o vingador o batia com o machado ou cacéte, mas nao o ma-
tava. Com isto dava-se, definitivamente, por encerrada a questio.

Entre os Apinayé, tanto quanto entre os Timbira Orientais e os
Xerénte, o machado semilunar niao parece ter nenhuma relacio com
a lua nova, como tinha entre os Tremembé (69). O costume de dei-
xar essa arma depositada sobre o cadaver do inimigo morto com
ela, registrada igualmente para aquela tribo, nio era praticado, em-
bora os Timbira, os Kayapé Setentrionals, os Akwé e os Kaingang,
sempre deixem um cacéte ao lado de um inimigo morto.

Segundo Kissenberth (70), os machados semilunares eram o dis-
tintivo dos Wayangd ou membros do “conselho dos velhos”, entre os
Kayapo Setentrionals. Nio se da isto entre os Apinayé, que com o
nome de vayanga designam o curandeiro. Tiao pouco, sio éles dis-
tintivos dos chefes, como relata Pohl (71), com referéncia aos Pora-
cramekran (Ponrekamekra),

68 — nvrﬁn, Brazilian Anchor-axes, 65-67,
63 — Evreux: Voyage, 141,

70 — Klissenberth b, 50
71 = Pohl, Reise, II, 105.
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Quanto aos pequenos machados cerimoniais, me parece que o0s
Apinayé, depois de terem abandonado os seus costumes guerreiros,
ainda continuavam a conferi-los aos mocos no fim da iniciacao. (Vide
pagina 55) .

Quem tivesse morto um inimigo se submetia a um jejum de,
aproximadamente 10 dias. Durante ésse periodo s6 podia comer bei-
ji de mandioca e tinha de ingerir grande quantidade de pimenta.
Nio podia conversar com ninguém e os outros nio podiam beber
dgua na sua cuia. De volta da correria guerreira, tinha de marchar
na retaguarda, apartado dos outros, e acampar da mesma maneira,
Com o escarificador de dentes de rato faziam-lhe riscos horizontais
no peito. Depois do seu retorno a aldeia, os guerreiros realizavam
uma danca na praca, ao por-do-sol, ao redor de uma fogueira de le-
nha de aroeira. Passado algum tempo, apresentava-se o matador na
praca, pintado inteiramente de préto, sustentando na mao direita,
na altura do ombro, o machado semilunar com as suas compridas
franjas de algodio. Os dancadores abriam o circulo para que éle en-
trasse, do contrario teria o direito de derrubar quem lhe estivesse na
frente. Findo o jejum, comia vrimeiro carne de tatu e usava enfeites
especiais de envira: jarreteira, pulseiras e cordao do pescoco.
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XIII—DIREITO

O direito de heranca dos Apinayé era muito simples, pois, anti-
gamente, o que o defunto possuia em armas, enfeites e utensilios de
casa, passava para as mios das pessoas que com éle estavam em rela-
cao de Kram-Kramgéd, sendo também uma parte désses objetos en-
terrada com éle. O que sobrasse, cabia aos filhos do defunto e nao aos
seus pais que, quando muito, guardavam ésses haveres enquanto
criancas.

A roca era herdada pelos filhos e nunca pelo viuvo (devemos
lembrar que ela é propriedade da mulher) e como os homens entre os
Timbira, nio nossuem casa, esta depols da morte da mulher passava
a pertencer as filhas e sobrinhas da falecida.

Quanto ao direito penal dos Apinayé, muito pouco pude al-
ancar; o motivo de minha ignorancia ¢ até muito lisongeiro para
a tribo, pois na realidade, os casos que exigiram a sua aplicacio fo-
ram muito raros.

Ja mencionei que o defloramento premarital, que nio levava ao
rasamento, era punido com uma indeniza¢ao. Nio ouvi de nenhum
caso de estupro. Como ja disse, ndo vi também nenhum caso de adul-
tério que degenerasse em escindalo publico, nem, tampouco, casos
de furto ou caliunia grave, Danos materiails, espancamento, ferimen-
tos e mortes, s6 se deram por efeito do alcool. A aldeia Bacaba, pelo
menos, comparada com qualquer povoado Xerénte, é um exemplo
de paz interna, e Gato Préto o seria também se nio houvesse ca-
chaca.

Perguntel a Matuk se nunca se davam furtos. Resnondeu que as
vézes uma ou outra mulher furtava na roca da outra. Se o furto nao
era grave a dona nao fazia caso, do contrario tratava de apanhar a
ladra em flagrante delito, a qual ficava tio envergonhada que resti-
tuia o furto,

Uma forma antiga de castigar a mulher adultera e seu cumplice
¢ aquela mencionada a pg. 92, em que o marido ludibriado, de volta
de uma correria, abateu o par com o braco decepado de um Inimigo
que matara, -

Quanto a ferimentos graves e morte, assisti o caso j4 referido
de Nindd6. Ele era sobrinho adotivo do dirigente de festa da metade
Kolti, em Bacaba, Pebkrid. Depols de diversas aventuras amorosas
em Bacaba, Nindo achou conveniente mudar-se para Gato Préto,
onde casou com uma moca de nome Konduaka, Um dia fol em com-
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panhia dela a Boa Vista; embriagou-se e comecou a brigar com a
mulher no caminho de volta, dando-lhe diversos golnes com um ter-
cado. Como o seu procedimento, também em Bacaba, fosse geralmen-
te reprovado, sabia que nao contaria com nenhum apoio no caso
de um ato de vinganca por parte dos parentes de Konduakd, Devido
a isso, fugiu, apos dois dias, para junto dos neobrasileiros, alistan-
do-se numa turma de homens que ia trabalhar nos castanhais do
Baixo Tocantins, Permaneceu ]a durante dois anos; voltando a Ba-
caba, casou-se com Ngreri, sobrinha do chefe Matuk. Pouco tempo
depois éle se embriagou novamente e maltratou a mulher tio bar-
baramente que ela nio resistiu, morrendo no dia seguinte. Desta
vez, a morte de Nindo era questao fechada para Matuk. Nindo, porém,
fugiu novamente para junto dos neobrasileiros, metendo-se na pe-
quena cidade de Boa Vista, pois somente, ali, sob as vistas das auto-
ridades e das pracas de policia (que, alids, nunca souberam do seu
crime), se julgava mais ou menos seguro dos vingadores. Com ex-
cecio do seu tio e pal de criacio Pebkrdd, quase toda a aldeia Baca-
ba aguardava uma ocasiao para liquida-lo. Assim viveu num temor
constante durante alguns méses, até que morreu de desintéria em
Boa Vista.

Com a morte natural de Nindo, Matik considerou o caso como
encerrado; outros, porém, eram de opiniao que, tendo Nindo morrido
sem explar seu crime, devia-se vingar a morte de Ngréri na pessoa
do tio e pal de criacio de Nindo, Pebkriad. Desconfiado, éste deixou
sua familia provisoriamente em Bacaba e fugiu para o sitio de um
neobrasileiro. Matik por diversas vezes lhe mandou recado pela mu-
lher e pela filha para que voltasse em paz, pois ninguém havia de en-
comoda-lo, mas Pebkrid niao se flou nessas promessas e ficou onde
se refuglara. Assim estavam as coisas, quando voltei em 1937 para
junto dos Apinayé.

Sendo a presenca de Pebkrid, como dirigente de festa dos Kolt,
Indispensavel em Bacaba, onde se estava tratando da iniciac¢ao dos
novos guerreiros, na qual, além do mais, a sua filha tinha de fun-
cionar como Mekuitxwéi, por ter o nome de Amdyi, mandei-lhe tam-
bém um recado, pedindo que voltasse. Ele prometeu vir, mas foi fi-
rando, por mais que a propria familia insistisse. Finalmente, ful em
pessoa ter com éle e como tinha levado um animal de carga, trou-
xe-0 e & familia, sem mals protesto, para Bacaba.

Uma outra forma pela qual se podia explar um assassinato an-
tigamente, era a matanga, pelas mios do vingador, de um inimigo
capturado para ésse fim pelo assassino, como ja mencionel a pg. 96.

Quem mata, por feltico, seu companheiro de tribo, é Irremedia-
velmente castigado com a morte. O chefe resolve a execu¢io, que é
posta em pratica pelos parentes da vitima, ou se estes niao tém ca-
pacidade para fazé-lo, por homens que voluntariamente se ofere-
cem ou para isto sio nomeados pelo chefe. Ja relatel a pag. 11, como
0 chefe de Gato Préto, Pebkob procedeu em tals circunstancias, e es-
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tou plenamente convencido que tanto éle como Matuk, agiriam ainda
hoje da mesma maneira, caso assim se desse.

A 1ultima dessas execucoes se deu em 1929, quando eu ja conhe-
cla os Apinayé. Por Ireti, que teve certo papel nesse assunto, fui in-
formado das circunstincias. De um modo geral, nem mesmo o0s in-
dios que nao tomam parte em assuntos desta ordem, dao informa-
¢oes a respeito.

Vivia na aldeia do Cocal uma mulher de seus 30 anos, de nome
Yandorady, com seu marido e trés filhos, dos quais a menina mais
velha contava entdo uns onze anos. Por qualquer raziao, os habitan-
tes de Cocal, como também os de Bacaba, comecaram a desconfiar
que lhe cabia a culpa na morte de diversas pessoas. Por isso, Matuk
mandou alguns companheiros a Cocal, sob pretexto de uma visita
amistosa, para investigar o caso. O vayanga Kakla-ti, tio de Ireti,
que o acompanhava, era o encarregado da questio. Como pretexto
para a visita, serviu-lhe a doenca do marido de Yandorady. Em Co-
cal, Kaklia-ti recebeu graves dentncias contra Yandorady. Porém,
chegou a conclusao de que nao devia toma-las a =ério e depois de al-
guns dias voltou para Bacaba. Mas ainda em caminho alcancou-o
um mensageiro de Cocal, trazendo-lhe novas provas da culpabilida-
de de Yandorady. Kaklu-ti voltou entao com seus companheiros
para Cocal e convidou-a a vir com seu marido doente para Bacaba,
onde éle trataria melhor da sua cura. Yandorady assentiu e imediata-
mente Kaklu-ti chamou em segrédo Ireti, que naquele tempo tinha
uns treze anos e, dando-lhe um pequeno cabaco, mandou que o en-
chesse com pimenta e que nio saisse de perto déle, acontecesse o
que acontecesse.

Fizeram uma réde de duas folhas de buriti, amarrando-a num
pau e nela dois homens carregaram o doente, pondo-se todos em
marcha para Bacaba. Depois de terem andado uns 17 quilometros,
descansaram na beira do ribeirao Sio Benedito, onde depuzeram o
doente na sombra de um grande jatobd. Sua mulher estava sentada
a seu lado com mais algumas outras. De repente Kakla-ti aproximou-
se por tras, saltou sobre ela e segurou-a. Ansiosa, perguntou o que
queria dela, ao que Kakla-ti respondeu, que tinha de morrer, cra-
vando-lhe a faca no pescoco por cima da clavicula. Imediatamente
os trés outros companheiros de Kaklu-ti cairam de cacéte sobre
Yandoridy, golpeando-a até quebrar-lhe o crianio, o espinhaco e to-
dos os ossus malores. As mulheres, horrorizadas, se dispersaram, fu-
gindo em todas as direcoes, s6 Ireti, com o seu cabago e pimenta,
ficou no lugar. A filha mals velha de Yandorady, armada de faca,
precipitou-se furiosamente sobre Kakla-ti, Os outros indlos, porém,
a seguraram, ameacando-a de morte se nao aquietasse.

Cavou-se imediatamente um buraco no qual se jogou o cadaver,
enchendo-se a sepultura com terra bem socada. Depols todos que
tinham tomado parte ativa na execuciao ingeriram grande quanti-
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dade de pimenta, pintaram-se com pontos prétos e botaram enfeites
de envira de tauari. Durante muitos dias éles s6 comeram beiji com
pimenta. (V. pg. 97).

Quando depois dessa cena de sangue foram ver o marido de
Yandorady, acharam-no morto na sua réde: o susto o tinha ma-
tado.
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X1V — RELIGIAO

Muifto pouco se sabia da religiao dos Apinayé. Castelnau (72),
influenciado, tavlez, por Frei Ludovico, de Boda Vista, fala de um
respeito sunersticioso a4 Iua, mas o que éle interoretou como ato de
culto, provavelmente nada tinha que ver com a lua (v, pg. 20/21).
Tudo que Buscalioni (73) escreve sobre uma divindade masculina e
outra feminina e um culto secreto semelhante ao do Yurupari da
regiao do Rio Negro, é completamente falso. Snethlage (74) diz ape-
nas que nada chegou a saber a respeito de um deus dos Kran (Tim-
bira-Kayapod).

Carlos Estevio de Oliveira, foi o primeiro a reconhecer que o pa-
pel principal na religiao dos Apinayé cabia ao sol, e s6 em segundo
lugar a lua. (75).

O mito mais importante dos Apinayé é aquéle relatado sob n° 2
dos “Mitos e Lendas”, que trata das aventuras de Mbud-ti (sol) e
Mbuduvri-re (lua), na terra.

No episodio referente a criacio dos homens, feitos de cabacos
(Mitos e Lendas, 2k), se fundamenta o relativo respeito com que
essas frutas sao tratadas pelos Apinayé. Nio se permite que as cri-
ancas, nas suas brincadeiras, as destruam ou danifiquem, de pro-
posito (76). Tendo, certa vez, um indio jogado um cabaco verde ao
fogo, onde estourou, Matiuk repreendeu-o severamente e, tendo eu
préoprio quebrado um déles, pisando-o no escuro, sem querer, me ad-
mirei de como isto chamou a atencido. Um enfeite dorsal, composto
de dols pequenos cabagos, tem igualmente relacio com aquéle episo-
dio do mito.

Enquanto os primeiros capitulos désse mito niao apresentam cara-
ter religioso, os altimos trés, que tratam da criacio dos homens, da
fundacio da primeira aldeia e da despedida do Sol e da Lua da terra,
constituem a base da religidio e, em parte, também, da ordem social
dos Apinayé. Com evidente pretericio da lua, consideram éles o sol
como criador e pal da humanidade; a divisio e localizacio das me-
tades é igualmente obra do sol. Da mesma forma que os Xerénte, os
Apinayé tratam o deus solar com veneracao profunda e genuina-
mente religiosa. Assim como Mbud-ti fala, no mito, dos homens como
sendo seus “filhos”, do mesmo modo, os Apinayé o chamam de pal
72 — Castelnau, Histolre II, 32, 24
73 — Buscalioni, Una escursione, 232
74 — Bnethlage, Nordostbrasillanische Indianer, 174

75 — Ollvelra, Indios Apinagé, 65,
16 — Id., 67.
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(me’papam, id-pam Mbud, etc.), dirigindo-se a éle nas suas afli¢oes,
justamente como um filho se dirige a seu pai. Para isso ndo conhe-
cem nenhuma formula especial, fazendo as suas preces nas palavras
simples da sua lingua familiar. Vao até ao campo, féra da aldeia,
viram o rosto para o sol e pedem na sua voz comum: “Meu pai! faca
isto! ou da-me aquilo!” S6 mais tarde, os indios me contaram que
Matuk e Ireti pediram assim ao sol, que me fizesse recobrar a satide
quando estive adoentado durante alguns dias, e nao podia tomar par-
te nas refeicoes, o que muito os entristecia.

Nunca vi um indio pintar uma efigie do sol, mas Matik me dis-
se que nao s6 as aldeias como o seu circulo de casas, sua praga e
seus caminhos radiais, como também os grandes bolos de festa com
as folhas postas radialmente, eram imagens do Ssol.

Ja referi, a pg. 70, como antes do ato de plantar a roca, se pede
ao sol protecio para as plantacoes. Ha ainda uma danca que se re-
laciona com o sol e que se celebra de preferéncia, na época do inicio
da colheita, e as vézes, também fora dela. Essa cerimonia tem o nome
de Tu'ére e dura quatro dias. Os dancadores ostentam a pinta tipica
de Mbud-ti, as listas largas de tinta de uruct na face anterior e la-
teral dos bracos e das pernas. As testeiras e pulseiras sio enfeitadas
com rosetas prétas de palha de babacu e nos cabelos comoridos, amar-
rados atras, levantam-se duas grandes penas de arara. Os dancado-
res formam trés circulos concéntricos: o interior € formado pelos
guerreiros (Pemb), o do meio nelos homens maduros (Uyapé) e o ex-
terior pelos velhos (Gédpli). O circulo dos Uyapés se move na dire-
¢ao dos ponteiros do relogio, os dois outros em sentido contrario. Os
dirigentes de festa das metades, estio no do meio. A certa altura
ésses dois dirigentes entram para o centro, vindo o dos Kolti do
leste e 0 dos Kolre do oeste. Simultaneamente, dois companheiros dos
dirigentes executam o mesmo movimento, vindo o Kolti do norte e o
Kolre do sul (v. uma cerimonia semelhante na festa do Alu'ti, pg.
24/25). A danga comeca diariamente ao levantar do sol e finda &
tarde. Ao meio-dia se faz uma pausa para comer. Ao por-do-sol as
metades tomam posicoes separadas na praca, onde recebem grande
quantidade de comida, que trocam entre si.

Infelizmente, nem eu nem os indios podemos traduzir os textos
das cantigas de Mbud-ti. Consegui apenas compreender algumas pa-
lavras sem nexo. Assim, o teér de uma delas é: “Ane napaté nereré

noé"” (na-pa-té eu andei, no estar deitado).

No terceiro dia, um homem da metade Kolre executa uma danca
na praga com a cara pintada de préto e os bracos e as pernas, abai-
xo0 dos joelhos, envoltos em fios de algoddo, que os membros da outra
metade logo lhe tomam. Feito isto, éle corre a procura de uma da-
quelas casas de maribondo, que se acham com frequéncia nas arvores
do campo e, abatendo-a, destroi o ninho, recebendo naturalmente,
numerosa ferradas. Os outros que correm atras dele, agarram-no, dois
homens o deitam sObre os seus ombros, carregando-o para a aldeia,
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rodeados pelas mulheres que choram e em casa o esfregam com fo-
lhas de algodoeiro, para acalmar as suas dores.

A extraordinaria importancia emocional do deus solar revela-se
pela impressio profunda que causam as visoes e sonhos em que éle
se apresenta, Matuk contou-me sua propria experiéncia, em dois
exemplos:

“Eu estava deitado no meu jirau olhando pela porta da casa.
Vi, entdo, Nosso Pai que estava sentado no galho de uma arvore, la
fora, no campo. Ele estava pintado de branco, de uma maneira es-
tranha, que parecia espinhos de coandd. Tinha um braco colocado
sobre o joelho, e debaixo do outro trazia um rolo verde. Estava assim
sentado, girando sobre si mesmo. Por cima déle se ouvia um rumor
como de uma grande tempestade. Todas as mulheres estavam no
terreiro chorando em voz alta: se Nosso Pai cair agora, tudo estara
acabado! Nao pude olhd-lo por mals tempo e virel a cara para a
parede. Por trés vézes ainda olhei para éle e disse as mulheres: Nao
tenhais médo. Nosso Pai nao caird! Quando olhei pela terceira vez
éle ja estava suspenso no ar a dois palmos acima do galho. Entdo,
eu disse alegremente: Ele nao caira! Esta subindo! Com isso acordei’.

Muito mais profunda foi, sem duvida, uma visio do deus solar
que o mesmo Matik teve e que relatou da maneira seguinte:

“Eu estava numa das cabeceiras do Ribeirio da Botica. Ja du-
rante o caminho me sentia perturbado e constantemente me assus-
tava sem saber porque.

De repente apareceu debaixo dos galhos pendentes de uma gran-
de arvore do campo. La estava Ele em pé, com uma das maos sobre
0 cacéte que tinha encostado no chao. Ele era grande e de cor clara,
e 0s cabelos desciam-lhe pelas costas quase até o chao. Seu corpo
todo estava pintado e as pernas listradas de vermelho. Os seus olhos
eram como duas estrelas. Ele era muito bonito.

Eu conheci logo que era Ele e perdi a coragem. Os seus cabelos
se arrepiavam e os joelhos tremiam. Deiteli a espingarda para um
lado porque sabia que devia falar com Ele, mas nao pude dizer uma
palavra e Ele estava me olhando. Abaixel a cabe¢a para criar cora-
gem e assim estive durante muito tempo. Quando fiquel mais calmo
levantei a cabeca: Ele ainda estava 14, olhando para mim. Entdo fiz
um esfor¢o e del uns passos para Ele, mas logo meus joelhos se do-
braram e nio pude mais andar. Assim fiquei por muito tempo, de-
pois abaixel a cabeca e procurei outra vez tomar animo. Quando le-
vantel outra vez os olhos, £le j4 me tinha virado as costas e fol se
sumindo de vagar pelo campo.

Entio fiquel muito triste. Ap6s ter desaparecido, ainda fiquei
muito tempo no mesmo lugar; depois ful ver onde Ele tinha estado
em pé: vi os rastos dos seus pés, cujas bordas estavam vermelhas
de uructi e ao lado a impressiio da cabeca do cacéte déle. Apanhel a
minha espingarda e voltel para a aldela. Em caminho matel ainda
dols veados que se chegaram a mim sem susto. Em casa contel tudo
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a meu pai, que me respondeu porque eu nao tinha tido coragem
de falar com %le.

De noite quando eu estava dormindo, Ele me apareceu de novo.
Dirigi-lhe a palavra e Ele respondeu que tinha esperado por mim
no campo para falar-me, mas como eu nio me aproximasse tinha
ido embora. Levou-me a certa distancia atras da casa, mostrando-
me um lugar no chao onde estava guardada uma coisa para mim e
desapareceu,

Pela manha ful logo 1a e apalpei o chao com a ponta do pé. Senti
que havia qualquer coisa ali enterrada. Mas os outros vieram me
chamar para a cacada. Entéio five vergonha de ficar e fui com éles.
Quando voltamos fui de novo aquele lugar que Ele me tinha indi-
cado, mas nao encontrei mais nada,

Hoje sei que naquéle tempo fui muito tolo. Com certeza Ele me
teria dado uma grande “seguranca” se tivesse sabido conversar com
Ele, mas eu era ainda novo demais; hoje faria outra coisa”.

O que fala nesta narracao de Matik é sem duvida um profundo
sentimento religioso e ndo o mero temor de algum demonio. Visivel-
mente, Matik nao teve médo que a visio lhe pudesse dar, por exem-
plo, um golpe de cacéte. Ele ndao teve médo nenhum, do contrario
teria ficado contente quando ela desapareceu e nao triste. Ble a
achou bela e nao terrivel. Contudo, a consciéncia de estar em pre-
senca de seu deus e criador foi tio esmagadora que aquéle homem,
corajoso e circumspecto, ficou como que petrificado, apesar de todas
as ponderacoes racionais.

Do mesmo sentimento nasceu seguramente, a sua recusa formal
de dar informacoes sobre sonhos e visoes ulteriores. “Nao posso falar
sobre isso, disse ele, justamente néstes ultimos tempos. Ele me tem
aparecido outra vez em sonhos. Tenho certeza de que nao passard
muito tempo antes que Ele me espere de novo no campo. Se ésse
homem que concentra todos os seus pensamentos na repeticio da-
quela visiio, conseguir por fim o que tanto aspira, nio é certamente
de admirar,

Outros homens desta tribo tiveram também visées do deus so-
lar e como Matik, sempre em cacadas solitarias. A fadiga excessiva, a
fome e séde a que o cacador se vé exposto durante tais jornadas, in-
fluem certamente para isso.

Uma conclusio se tira dessas visdes: o deus solar dos Apinayé é
um ente apartado do seu substrato, porque, quando apareceu a Ma-
tik, o sol estava no céu.

Nio se encontra na religido dos Apinayé nenhum vestigio de in-
termediarios entre a divindade e os homens, sejam éles celestes ou
terrestres. As estrélas, que entre os Xerénte tém ésse papel, sio néste
sentido de nenhuma significacio e os pajés (vayangd) niao sio mais
eficlentes com suas nreces diante do deus solar, que outros quaisquer,

A lua, os Apinayé niio diio o titulo de pal mas o de ld-kramgéd
(v. pg. 27, termo que traduzem por “meu padrinho”. E' o titulo que,
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nos mitos, sol e lua se dio reciprocamente: o sol diz & lua id-kram-
géd-re (re== diminuitivo) e é tratado por id-kramgéd-ti (ti au-
mentativo) por ela.

Nao pnude averiguar detalhadamente nenhum caso de visao lu-
nar. S6 me disseram que se a lua aparece em forma humana, isto
apenas acontece de noite para ter intercurso sexual com mulheres
menstruadas.

Que se pede a lua a prosperidade das plantas ja fol referido por
Carlos Estevao de Oliveira (77). Trata-se da cerimoénia do Txwul-
kro, mencionada a pg. 71, que comeca na lua nova e acaba na lua
cheia, quando as plantas alcancam mais ou menos meio metro de
altura. Os dancadores formam um grande circulo ao redor do canta-
dor, avancam para o centro e ao grito de “Wa!” alargam outra vez
a roda.

Outra festa que tem relacdo com a lua é o Lel-ére, que sempre
se celebra na lua nova. Na primeira manha, ao levantar do sol, can-
tou-se na casa do dirigente de festa da metade Kolti, as cantigas
de Lel-ére. Sao seis que Mbuduvri-re (lua) ensinou aos homens, mas
50 o texto da segunda e da 1ultima, cheguei a compreender, pelo
menos o necessario para saber de que se trata:

2) Aradkandyé txédurué (ad-kandyé cingir-te com as per-

nas, txodo penis) .

6) Txapé rura, txapé rurd, txatxa, Mbuduvri-re txtxd (yapé
embocadura, rurn escorregar para dentro). Isto se refere ao escor-
regar do tatu pela boca da sua cova a dentro. Assim a lua desapare-
ce e reaparece. Um exemplo tipico para demonstrar a dificuldade
de colher tanto a construcio linguistica como a verdadeira signifi-
cacao de um texto de cantiga Apinayé,

No segundo dia, os dan¢adores puzeram os seus enfeites de penas
e pintaram uma linha préta no peito., Assim dancaram, primeiro na
asa mencionada, depois, na praca. Finalmente correram para as ca-
sas de onde frouxeram comida que distribuiram e comeram na praca.

Por fim, foram de casa em casa, ao redor da aldeia, cantando
em cada terreiro uma cantiga chamada Pemnyria: “Manaya kupe
pen-pen i-klu-lelé kama pen-pen tanird” (pen-pen pen guer-
reiro, i-klu-lelé a emplumacio de sua flecha, Fol quanto entendi).
Era a canciao de despedida de Mbuduvri-re, quando depols da fun-
dacio da primeira aldeia, deixou a terra em companhia de Mbud-ti.

Em caso de eclipse lunar um velho apresenta na praca uma me-
nina a lua, suspendendo-a nos bracos e gritando: “Olha a tua mu-
lher! Nao morral” Cantam-se certas cantigas, até que o eclipse passa,
atirando-se contra a lua obscurecida, flechas com a ponta da haste
amassada e Incendiada,

Olivelra, indios Aninagé, 65
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Segundo C. Estevdao (78), deu-se o diliivio depois de um prévio
aviso do deus solar; da como verdadeiro causador do cataclismo, po-
rém, a cobra grande Kanen-ro'ti (n° 14 dos “Mitos e Lendas”).

Os bolides incandescentes sio tidos por demoénios maus, como o
demonstra a lenda n.° 15. A trovoada aparece em forma humana na
lenda da visita ao céu, pintada de préto (como as nuvens da tro-
voada) e com um cacéte que lanca raios. As constelacoes nao tem
significacao religiosa. O mito da aquisicio do milho por intermédio
de uma estréla, que se encontra tanto entre os Apinayé como entre
os Ramkolamekra-Canelas foi~provavelmente emprestado aos Xe-
rénte, e cujos conceitos religiosos éle corresponde muito melhor. Na
Via Lictea vém os Apinayé uma ema gigantesca (mi-ti), mas ndao a
temem, como os Ramkokamekra-Canelas. Outra constelacio que
nunca consegul reconhecer bem, representa um tamundua-bandeira
em luta com uma onca; outra, uma arraia (bieneyéd). As Pleiades
tem o nome' de Ngrodo. Venus e Japiter sio designados com o mesmo
nome: Tamgadea; Marte nio tem nome.

Crencas em almas

Como os Timbira Orientais, designam os Apinayé com o mesmo
nome, alma, espectro, sombra e retrato: megalo, com o qual ésses
ultimos designam o brinquedo de Cédo, o que lembra os Xerénte.

Todos os viventes, sejam éles homens, animais ou plantas, tém
uma alma que deixa o corpo logo depois da morte. Disseram-me que
as pedras nao tinham alma, contudo, aparecem gritando no mito
da aquisicio do fogo (“Mitos e Lendas”, 1). As almas das plantas
e dos animais tém pouca duracao, depois da morte dos seus portado-
res, dissolvendo-se depois de algum tempo em nada. O me-gald nao
é absolutamente imaterial, mas apenas invisivel em condicoes co-
muns. O fato déle se tornar visivel, depende, as mais das vézes, mas
nao sempre, de sua vontade, e se da geralmente na escuridio da noi-
te. O espectro toma, entdo, a aparéncia do finado quando estava
vivo.

A habitacio das almas dos defuntos nio é no céu e nem no mun-
do subterrineo. No céu habitam, segundo a lenda n.° 16, urubus, ga~-
vides e o trovio. Sobre o mundo subterrineo s6 me disseram que ha-
via néle também gente e animals, o que negam os Xerénte (“Mitos
e Lendas”, 7). As almas dos defuntos residem na propria super-
ficie da terra, nos lugares onde os seus portadores viveram e onde
foram sepultados. Nio hia recompensa nem castigo pelos seus feitos
em vida. As diferencas entre os diversos espectros sio condiclonadas
pelo seu habito de vida e a causa de sua morte. Assim, as almas dos
que morreram assassinados vagam solitariamente porque temem as

78 — Id., 70.
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outras e oferecem um aspecto terrivel porque ostentam os mesmos
ferimentos que o corpo recebera.

As almas dos feiticeiros executados causam pesadelos. Certa noi-
te tive de acordar Ireti, porque ela gemia dolorosamente. Contou-me
entdo, que a sombra da feiticeira Yandorady, morta na sua presen-
ca (v. pg. 100/101) tinha se chegado a ela, perguntando porque esta-
va dormindo sozinha, comprimindo-lhe em seguida o torax, Matuk,
que com isso acordara também, teve logo que adormeceu, o mesmo
sonho, e, depois, durante horas, podia-se ainda sentir a presenca dés-
se me-galo, pelos gritos assustados dos cachorros, porcos e araras
domesticadas na aldeia,

Para com o0s seus parentes vivos os me-galdo sio, em geral, be-
nignos e atenciosos, se nio forem provocados por graves negligéncias
no ritual do enterro ou por subtracio da parte dos espélios que lhes
coube.

As almas dos defuntos nao sdo imortais; devois de terem vivido
durante bastante tempo, a sua existéncia de sombras, morrem de
uma dor no lado esquerdo, transformando-se em animais, tocos de
pau ou monticulos de cupim.

As almas dos mortos habitam principalmente os cemitérios e as
taperas das antigas aldeias. Comem da mesma maneira que os vi-
vos, nao tendo falta de frutos na roca mesmo durante o verio; mas
suas comidas tém gosto diferente das nossas. Ao consumir essas co-
midas, as almas novas, se ligam definitivamente & essa existéncia,
e nao desejam mais voltar para o meio dos vivos.

Os Apinayé se inclinam a atribuir as almas dos mortos um co-
nhecimento mais vasto, em matéria de medicina e magia, do que
o0s vivos podem ailcancar.

Sobre os fogos fatuos (atxén), como fogos de acampamento das
almas dos defuntos, ver n.° 17 de “Mitos e Lendas”.

Mania e najés

Para o Apinayé comum, o contacto com as almas dos defuntos
¢ sempre um negdécio pouco simpatico, do qual se esquiva o mais que
pode,

Existem pessoas incapazes de conseguir qualquer contacto com
as almas dos mortos, mesmo quando isso ¢ necessario. Por outro lado,
alguns homens -— as mulheres estio sempre excluidas desses con-
tactos — sdo Introduzidos no mundo sobrenatural pelos seus paren-
tes ja falecidos, e sio capazes de conviver com as almas sem meédo
ou constrangimento. Isso os habilita ao papel de intermedidrios en-
tre as almas e a maioria de seus companheiros temerosos desses con-
tactos, alcando-0s a uma posicio de superioridade pelos conheci-
mentos de magla e do ramo mals importante desta, a medicina, que
adquirem nessas relacoes. £sses homens sio 0s vayangh (pajés, cura-
dores). Em Bacaba existem trés déles, porém, um somente, de nome
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de Ka'tam é de real importancia. Essa importancia dos vayanga é
limitada exclusivamente aos assuntos de animismo e magia. Na re-
ligiao solar falta-lhes téda competéncia ex-oficio, tao pouco Ma-
tuk, com suas visoes solares, é um vayanga.

Ka'taim conta hoje mais ou menos 37 anos. Até 1927 nada indi-
cava ser éle um vayanga. Teve um irmao mais velho que era esti-
mado como tal e que morreu em 1927. Algum tempo depois, éle apa-
receu a Ka'tam, em sonhos, prometendo ensina-lo como se conhece
e se cura as doencas, npara que cuidasse do bem estar da aldeia. Isto
me contou o préprio Ka'tam. fisse sonho se repetiu por duas vézes,
mas Ka'tam nao deixou transparecer nada a ninguém.

Em 1927 éle empreendeu com Matak e alguns outros indios a via-
gem a Sao Paulo. No caminho, de volta, tendo ja passado a capital
de Goias, Matuk adoeceu de repente e tdo gravemente que os com-
panheiros perderam a esperanca de salva-lo. Ka'tam pensou: “Tenho
de fazer uma tentativa para salva-lo”. Ele nio pode morrer, senio
nao teremos mais ninguém que fale nor nos e que cuide de nds! Nin-
guém sabe, por ora, que eu sou assim, mas agora vou tenta-lo!” Ma-
tuk sarou. Quando voltaram para a aldeia a fama do sucesso de
Ka'tam espalhou-se imediatamente e éle foi chamado por toda parte
para curar os doentes. Dai em diante a sombra de seu finado ir-
mio ainda Ihe apareceu por diversas vézes, quando ia sozinho, & noi-
te esperar caca; ela o esperava a beira do caminho,

Quando, porém, 2s almas dos defuntos nio aparecem a tempo
ao vayangd, éste, ou melhor, a sua sombra, vai ter com elas para
consulta-los em casos graves. Os curadores capazes de procederem
assim — Ka'tim, vor exemplo, nio o é — tém o titulo de Akoélo-
txwadn. Nem nesta, nem em outra ocasiio qualquer no exercicio da
sua profissio, o vayanga usa o maracd, que, entre os Apinayé, como
entre os Timbira Orientais e os Xerénte, nio é o instrumento do
pajé, mas o do cantador, sendo um instrumento de musica inteira-
mente profano, sem nenhuma significacio magica.

Para o fim indicado o Akolo-txwidn senta-se ao escurecer no
terreiro da casa com a cara voltada para o oriente. Um ajudante
acende para éle um apos outro, trés grandes cachimbos de folha de
pati; outros usam em lugar déstes, grandes charutos enrolados em
envira de tauari, Depols de ter fumado com veeméncia, durante al-
gum tempo, comeca a gemer e a tremer, deixando-se finalmente, cair
nos bracos do seu ajudante que o estende no chiio, com a cabeca
para o poente, andando depois como uma sentinela em seu redor.

Néste meio temno a sombra de Akolo-txwidn ja deixou o cor-
po, indo ter com as almas dos defuntos para obter as instrugdes sobre
a doenca em foco. Feito isto o pajé € revocado & vida, soprando o
geu ajudante fumaga de tabaco nas palmas das mios e pondo estas
sobre o corpo do curador. Este, ao acordar, deixa salr fumaca de ta-
baco da boca,
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Depois do que eu disse a4 pg. 70, sébre a nido originalidade do
tabaco entre os Timbira-Kayap6, e de se crer que essas praxes dos
Akolo-txwidn, que alidas, ndo se encontram nem eutre os Timbira
Orientais, nem entre os Xerénte, chegaram aos Apinayé por influén-
cia de alguma tribo estranha, junto, talvez, com o proéprio tabaco.
Tenho a impressao de que se trata de influénecia Tupi.

Todos 0s casos de doenca, exceto aquelas que se deduzem de cau-
sas manifestamente externas, como ferimentos, sao explicados pelos
Apinayés da seguinte maneira: primeiro, pela perda da sombra (al-
mas, ka-txwadn. As sombras fracas e bisonhas das criancinhas so-
bretudo, acham-se expostas ao perigo de serem roubadas por outras
sombras ou de se perderem do corpo. Entdo, a crianca definha len-
tamente e, finalmente, morre.

Quando a filha de Medka, com seis méses de idade, adoeceu de
diarréia, Ka’'tam, segundo me contou, proceedu a seguinte cura:

“Eu ia com Iré (mulher de Ka'tdm) ao ribeirio para banhar-me.
Quando atravessamos a ro¢a ouvi o choro de uma criancinha. “Estas
ouvindo?” perguntei a Iré. “Nao”, disse ela, “nao estou ouvindo na-
da!’ Mas eu mesmo ouvia distintamente. Pensei entao: “Quem seria?”
Fiz minha mulher esperar no caminho e segui no rumo do choro.
Entio vi a sombra da filhinha de Meodka, sentada no meio das som-
bras das melancias brancas, que ja se tinham tirado e cosido e das
quais s6 restavam os talos. Justamente por ésse temno, dancavam na
roga as sombras de todas as qualidades de frutos. Os pais tinham
levado a pequena & roca, fazendo-a provar da carne das melancias
e as sombras destas tinham retido a sombra da crianca.

Fui ter com a mie dela e disse-lhe que ndo chorasse, pois a filhi-
nha havia de ficar boa. Aconselhei-a que esperasse mais uns dias,
pois a sombra voltaria por ela mesma. A avd, porém, era de opinido
que o corpo ja estava por demais enfraquecido e incapaz de resistir.
Entao, ful e trouxe a sombra.

Eu estava presente quando éle fez isso: Ka'tam fez-se pintar
pela tarde e desceu sdzinho para a roca. A mie com a filhinha doen-
te no colo sentou-se na porta da casa, rodeada por um namero de
outras mulheres. Depois de algum tempo Ka'tim voltou de vagar da
roca. Carregava a sombra da crianca, invisiivel para nés, como se car-
regasse o seu corpo. Ao avista-lo, as mulheres romperam num choro.
Representava-se-lhes como se a sombra da pequena, inteiramente s6,
rodeada apenas pelas sombras das melancias, tinha passado dias e
dias na roc¢a, sem fogo nem abrigo. Ka'tdm nds a sombra na cabeca
da crianc¢a e passando as mios pelo seu corpo, fé-la reentrar,

Anteriormente, Ka’tim tinha curado o seu préprio filho, cuja
sombra havia sido também capturada pelas sombras dos frutos da ro-
ca, da mesma maneira, e poucos dias depois, éle descobriu a sombra de
outra crianca doente, no banheiro da aldeia e trouxe. A mae tinha le-
vado a crianca para o banho e nisto perdera-se a sua sombra na
dgua Ka'tdm ouviu o canto triste da sombra perdida, aprendeu-o e
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cantou-o de noite diante das mulheres, que primeiro choraram e
depois o acompanharam.

Os Apinayé possuem grande numero de cantigas semelhantes, de
pranto das sombras perdidas. Ireti nisso era inesgotavel: conhecia
a lamentacao de um cachorro que morreu na mata, mordido por uma
cobra, e cujo corpo, a dona, em vez de sepultar, deixou rasgas pelos
urubtis; e o pranto do filho da veada que morreu porque sua mae o
abandonou para ir a uma festa dos animais e mais uns outros vinte.

Ireti fornece um exemplo, de como adultos também podem per-
der a sua sombra: durante uma doenc¢a grave a sombra dela aban-
donou o corpo e foi para uma tapera de aldeia onde habitavam as
almas dos defuntos. Estas deram-lhe das suas comidas; ela as achou
tao boas que resolveu nao mais voltar para o corpo. Mas um vayan-
ga de Gato Préto trouxe de novo a sombra de Ireti: dirigiu-se sob a
forma de uma mucurana, para o meio das almas dos defuntos, que
fugiram apavoradas, indo junto a sombra de Ireti. Mas o vayanga
alcancou-a, retomou sua forma humana e conduziu-a para 0 corpo:
Entao, ralhou com ela: “Tu nao fugiras mais para junto dos me-
galo! A comida déles nao presta! Deves ficar aqui!” “Primeiro eu
guase nao nodia me acostumar aqui”, contou-me Ireti, “a comida néao
tinha gosto para mim e eu nao quiz tocar em nada”.

A segunda forma pela qual uma pessoa pode adoecer é, a bem
dizer, o complemento da teoria acima exposta: comendo alimentos
vegetais ou animais pode acontecer que as suas sombras cheguem

a penetrar no corno do comedor, onde provocam sintomas que lem-
bram as qualidades do causador da doenca.

Assim, a sombra de um animal veloz, de um veado por exemplo,
faz acelerar o pulso; a de um animal vagaroso, como o jaboti, causa
retardamento. A sombra de um felino provoca convulsdoes, com con-
tracoes dos dedos em forma de garras, etc.. A acdo terapéutica deve
ser dupla: depois do vayanga ter determinado por um exame minu-
cioso qual a espécie de animal ou vegetal causador da doenca, estende
o doente na escuridao da noite, junta a causa da doenca por massa-
gens e friccoes num s6 ponto do corpo, de onde a tira por meio de suc-
cio. Como complemento do tratamento torna-se ainda necessario a
aplicaciio de um especifico vegetal em forma de infusio da raiz ras-
pada, da casca socada ou da fruta carbonizada e pulverizada, mis-
turada com agua. Bsse especifico é aplicado tanto internamente como
beberagem, quanto exteriormente, esfregando-se 0 corpo com a borra.
A cada planta ou animal comestivel corresponde uma planta sil-
vestre que serve de especifico (gandé) contra as doencas causadas
pelas sombras daquéles, Todas essas numerosas plantas medicinais
apresentam alguma semelhanga exterior com os alimentos corres-
pondentes. Assim ¢ Kald-gandé, o remédio do veado, uma planta
cujas frutas siliquosas, crescendo em pares, apresentam, de fato,
certa similitude com os chifres de Cervus simplicicornus. Alol-gande,
o remédio do arroz ¢ uma graminea que se parece um tanto com
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o arroz, etc.. Entre os objetos contidos no cestinho de remédios e
lembrancas, descrito & pg. 81/82, encontram-se numerosos gancde
déstes.

A terceira causa de doenca é o feitico executado por algum ini-
migo, algum feiticeiro (utximdyire). Nio é preciso que seja um pajé
de profissao. Qualquer pesstéa mais ou menos adulta tem capacidade
para tal, contanto que tenha a ma vontade de prejudicar o outro.
O feitico pode dirigir-se tanto contra um individuo isolado como
contra uma aldeia inteira. No primeiro caso mete-se a substincia
magica no rasto da pesséa. Um osso de jacu, por exemplo, aplicado
por essa forma, causa a morte depois de longo sofrimento. Uma cer-
ta raiz (?) colocada na porta de uma pessdéa produz o efeito ma-
léfico logo que esta passa por cima dela; a pessoa fica triste e morre.
Outras matérias magicas produzem efeito &4 distincia: sio coloca-
das na palma da mio e sopradas na direcio em que se enconfra o
adversario.

Excrementos humanos, unhas ¢ cabelos cortados ou coisas se-
melhantes, sao, na oninido dos Aninayé combvletamente destituidas
de valor nara acoes magicas. Quando juntam os cabelos cortados,
deitando-os no ribeirio, nio o fazem de médo do feitico, mas para
favorecer o crescimento do cabelo.

O tratamento de uma pessoa enfeiticada s6 pode ser feito por
um vayangd, que, a noite, extrai a substincia méagica causadora da
doenca, por meio de succ¢io, cuspindo-a na palma da mio para mos-
tra-la 4 luz de qualquer palha acesa aos espectadores. E' um 0sso,
um dente, uma lagarta, um coleontero ou coisa semelhante. Essa cura
nio pode ser executada perto daquéle que fez o feitico. Quando se
desconfia que o felticeiro é um dos habitantes da aldeia, necessario
se torna levar o doente para outra,

Para enfeiticar uma aldeia inteira enterram-se, por exemplo, pe-
dacos de casco de tati canastra em ambos os lados do caminho da
fonte. Porém, amarrados de folhas de pau leite (sapium sp.), coloca~-
dos no caminho, neutralizam ésse feitico.

Numa quarta classe reunem os Apinayé as doengas epidémicas
da civilizacdio, como variola, sarampo, gripe, disentéria, catarro, etec..
Ka'tadm salvou a aldeia Bacaba da gripe colocando contra o vento dois
talos de bacaba. Contra o catarro éle imunizou todos os habitantes
da aldeia, mandando acender uma fogueira de uma madeira chamada
apéni, fazendo passar todas as pessbas, de dols em dols, duas vezes, ao
redor dela. Esta medida foi-lhe aconselhada pela sombra do seu fi-
nado irmio.

Quem quizer ficar invulneravel, dirija-se a um vayangi que leva
0 candidato & mata, submetendo-o & cura seguinte: coloca um pedaco
de resina do jutai (Hymnaea sp.) na ponta de uma varinha, acende-o
e deixa pingar umas dez gotas numa cula com dgua magica. Depols
de mexer ésse liquido dd-o ao paclente para beber, passando-lhe o
resto, primelro pela face anterlor do corpo, de cima para baixo e em
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sentido contrario, procedendo, depois, do lado oposto, pela mesma
maneira.

As cobras venenosas, 0s inimigos mais terriveis dos indios, sio ti-
das como amigas especiais dos vayangd. Supde-se que cada vayanga,
no comeco da sua carreira, deve ser mordido, uma vez, por uma cobra
venenosa para provar em si mesmo, a eficiéncia dos contravenenos
que éle entdo ja conhece. Depois disso as cobras se tornam suas ami-
gas e o esperam no caminho para conversar com éle, Nunca vi Ka'tam
nésse papel de curador de cobras nem ouvi dizer que éle o tivesse
exercido. Matuk, porém, contou-me a respeito de um vayanga falecido
ha poucos anos, a historia seguinte:

Uma cascavel, meteu-se antes que alguem a pudesse impedir, na
habitacio do vayangi que estava ausente, indo varar diretamente de-
baixo do seu jirau. Logo mordeu uma galinha que 1a estava e que,
correndo para o terreiro, caiu morta. Os habitantes da aldeia acor-
reram e quizeram matar a cobra; nisto um déles_pmp(‘)s que se aguar-
dasse a volta do vayanga. Quando éste, depois de algum tempo, apa-
receu e soube do que se tratava, tranquilizou a todos: a cobra so6 vie-
ra conversar com éle. Sentando-se no jirau, mandou que os outros sais-
sem. Ninguém sabe o que fez com a cobra, com a qual ficou a sés, du-
rante bastante tempo. Enquanto isso, as mulheres se pintavam para
a danca com suco de genipapo. De repente o vayangd apareceu na
porta da casa. Trazia a cascavel no braco, a cabeca dela repousava
no seu ombro. Ele levou-a as mulheres, dizendo que a cobra queria
ser pintada também.

A principlo todas tiveram médo, mas vendo que estava inteiramen-
te quieta criaram coragem e pintaram o animal no braco do vayanga
com tinta de genipapo. Este, depois, carregou a cobra para a beira da
mata e mandou-a embora.

Acoes magicas podem ser feitas por qualquer pessoa; porém, se
espera de um vayanga, que seja nelas mais capaz que os outros.

Para provocar chuva socam-se folhas de sambaiba num piliao, na
beira do corrego, jogando éste, por fim, com o seu contetido ,nagua.
Com o mesmo objetivo, se finca um galho de sambaiba na lama da bei-
rada, ou se quebra os botoes de folha da sororoca na dgua, jogando os
fragmentos junto com a agua, para o ar.

Isto causa chuva demorada e sem interrupciao. Para fazé-la depois
parar é preciso amarrar os mesmos botoes de folha em forma de cruz
no tronco de uma arvore, virados para o poente.

‘ara desviar uma chuva que ameaca cair ,agita-se devagar um
ralho cortado de um arbusto chamado kuklit-patxé-re, contra as nu-
vens que se vém aproximando, ou se esfrega primeiro a miao direita
No sovaco esquerdo e depols vice-versa, :ll',il:l'll(l() ambas as mios con-
tra o temporal.

Contra o perigo de ralos queima-se um pedaco de cedro, cuja fu-
maca oferece protegiio. Durante a trovoada nio se deve comer nem
discutir para nio correr o perigo de ser morto pelo ralo.
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Nunea vi aplicar nenhuma magia de amor nem ouvi falar nisto. 86
quando pedi explicactes a respeito, disseram-me que um ou outro
vayangd sabia de substincias méagicas que asseguram a afeicao de
pessoas do outro sexo, as quais éle preparava, a pedido, guardando,
porém, segrédo sdbre sua composicio. Em todo o caso, a magia de
amor nao tem nenhuma importancia entre os Apinayé.

O proprio vayangd educa o seu sucessor. Para isso éle escolhe,
por meio de um rigoroso exame das palmas das maos e dos olhos,
um moco, a cujos pais pede licenca para ensinar. Ele o instrui no
uso do tabaco e do jejum e na continéncia sexual, esfregando-lhe
as maos e o peito com substancias magicas. Por fim, o mestre en-
trega ao discipulo as suas proprias forgas, tirando-as dos seus bragos
e peito e colocando-as sobre o outro. Supoe-se que depois de dois
meéses o discipulo ja esteja bastante instruido para tomar o lugar
do mestre em caso de morte déste. Eu proprio nunca cheguei a ver
um désses discipulos.

Dizem que o vayanga tem a capacidade de se transformar em
animais, a principio s6 em mamiferos, mais tarde em aves também.
O vayanga que foi buscar a sombra de Ireti de junto das almas dos
defuntos, transformou-se para é€sse fim numa cobra (v. p. 111). As
vezes 0 vavanga visita, sob a forma de nassarinho, as outras aldeias
para saber o que se passa por la; as vezes acontece que algum vayan-
ga de 14 o reconhece, apesar do disfarce.

Morte e enterro

Imediatamente depois da morte e, as vezes, até um pouco an-
tes, comeca a lamentacao fuanebre, A ésse sinal, reunem-se todos os
parentes na casa onde se encontra o morto. Supoe-se que as almas
dos defuntos se juntam em grande numero ao redor dos moribun-
dos, oferecendo-lhes suas comidas para que morra mais depressa e
levando depois o novo companheiro para a sua morada. Chama-se
um cantador, enquanto se estende o cadaver sobre uma esteira no
chio, com a cabeca para o nascente. O cantador entra cantando na
casa, senta-se junto do cadaver e declara: “Vou agora cantar para
¢le até amanha!” Chora e depois canta com acompanhamento de
maraca, até que, esteja pronta a sepultura, pela manhia, Os que en-
tre si estiverem em relacao de Kram-Kramged, tém, reciprocamente,
a obrigacio de enfeitar o cadaver e de cavar a sepultura,

O cadaver é lavado no terreiro, carregado para dentro da casa
onde é deitado na esteira e enfeitado com tinta de uruct e latex com
p6 de carviao. Os defuntos masculinos sio, as vezes, também enfel-
tados com li de pati. Cortam-lhes os cabelos e poem-se-lhes os en-
feites. As lamentacgoes ainda continuam durante algum tempo diante
do cadaver enfeitado. Depols é carregado numa esteira para o ter-
reiro, a qual ¢ dobrada por eima do defunto e amarrada por melo de
duas algas de corda, num pau, Duas pessoas tomam as pontas do
pau a0 ombro e seguem para o cemitério,
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Nésse momento chega ao auge a desesperada manifestacio de
luto por parte dos parentes do morto: agarram uma acha de lenha,
uma pedra ou coisa semelhante que esteja & mao, batendo com ela
na cabeca e nas costas com toda a forca. Numa dessas ocasioes,
vi em Bacaba duas mulheres se atirarem, de certa altura, ao solo,
com um salto mortal, tendo seus corpos estalado no barro duro do
terreiro, a tal ponto que julguei tivessem quebrado pelo menos alguns
0S50s, 0 que nao se deu. Os homens que nas suas manifestacoes de
pesar nio vao tao longe, estio sempre preparados a intefrerir; mas
as vezes a cena se passa com tamanha rapidez, que nao podem
evita-la. Assim, ha alguns anos, em Gato Préto, u”a mae, ao car-
regar o cadaver de seu filho, precipitou-se de cabeca para baixo do
Jirau, quebrando a nuca e morreu. A essa forma de salto mortal das
mulheres enlutadas, chamam os Apinayé, amny-i-mo’ti.

Os pais e outros parentes mais chegados nunca acompanham o
cadaver a sepultura; continuam a chorar no lugar onde o enfeita-
ram e quando os outros voltam do enterro, vio todos ao ribeirio pa-
ra se banharem.,

O cemitério de Bacaba fica situado no campo, a pouco mais de
um quilometro a oeste da aldeia. E' um lugar assas limpo. As sepul-
turas nao parecem obedecer qualquer ordem. Criancinhas sio se-
pultadas no campo, atris da casa materna.

A sepultura tem quase dois metros de profundidade. No fundo
deitam trés travessas e sobre esta uma esteira. Quatro homens des-
cem o cadaver no seu envolucro de esteira, pelas alcas de corda, A
>abec¢a fica para o lado do nascente. Junto ao morto, colocam-se os
enfeites que nao leva no corpo; ao lado, de comprido, o arco e as
flechas, ou, em se tratando de mulher, o cestinho de miudezas e o
fuso. Por cima da cadaver estende-se outra esteira e folhas de pal-
meira, Feito isto fecha-se a cova por meio de travessas cobertas de
esteiras e folhas e s0 depois se amontdéa a terra excavada, de ma-
neira que o cadaver nao fique em contacto com ela.

Os indios que receberam o batismo cristio nio sio enterrados
no cemitério comum, mas em separado. Deixam de envolver o cada-
ver com esteiras, confeccionando uma espécie de caixdo de talos de
buriti para sepultd-lo. Porém, a sombra de tails indios “cristios”,
compartilha inteiramente da sorte das suas companheiras pagas, pois
até hoje os Apinayé nio tém nocio de céu, inferno ou purgatério.

Caso o defunto, desde alguns dias antes da sua morte, nio tenha
ingerido alimentos, morrendo, portanto — pela légica dos Apinayé

“com fome”, necessirio se torna arranjar comida para éle, do
contrario a sua sombra voltarla & casa onde morreu em busca de
alimentos. Em 1930 morreu em Bacaba um moco batizado de nome
Mbid. Sofréra de desinteria e recusara alimentos durante os ultimos
trés dias. Por isso se colocou uma cuia com bananas e farinha de
mandioca ao lado do cadaver, mas apesar disto a sua sombra voltou
para a aldein onde apareceu a um velho de nome Grab-re. Este, en-
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tdo, mandou que dois parentes do finado fossem cacar ,0 que fize-
ram, matando uma paca, que foi preparada. A noite colocou-se uma
cuia com esta comida nas moitas do campo, a uns dez passos atras
da casa materna de Mbi6. Grab-re, propriamente, ficou de lado, en-
quanto todos os outros se reuniram na praca. Depois de algum tem-
po éle notou que a sombra de Mbié tinha vindo e estava comendo.
Feito isto ela declarou a Grab-re que estava satisfeita e que néao
voltaria mais. O velho levou a cuia para a praca, onde distribuiu a
comida entre os presentes. Se a sombra de Mbié tivesse permanecido
por mais tempo na aldeia, poderia ter causado doencas.

O luto da mulher Apinayé pelo marido morto é o mesmo que pelo
marido ausente (v. pg. 68); dura de um a trés meéses. Semelhante
¢ o luto para pais e filhos, tios e sobrinhos, avos e netos, recipro-
camente, nao havendo, porém, reclusio rigorosa. O enlutado sempre
deixa crescer os cabelos, nio se pinta e nio participa das reunioes
na praca. As informacdées de Snethlage e Kissenberth (79), de que
0 viuvo corta o cabelo em sinal de luto, sao tiao inexatas com rela-
cao aos Apinayé quanto em relacao as tribos Canelas,

Até, aproximadamente, o ano de 1925, os Apinayé praticavam o
enterramento secundario. Ireti contou-me que na idade de 10 anos
ela assistiu pessoalmente. A cerimonia era levada a efeito pelas pes-
soas que estavam em relacao de Kram-Kramgéd com o defunto, isto
¢, os mesmos que faziam o enterro primario; realizava-se mais ou
ou menos um ano depois. No caso descrito por Ireti, a Kramgédy,
ajudada por algumas mmulheres recolhem os restos de dentro da se-
pultura, juntando-os numa esteira ao lado. Carregaram essa esteira
contendo os despojos para a casa materna do defunto, onde lavaram
0s 0ssos com agua trazida pelo Kramgéd-ti. Depois de enxugar os
0ssos ao sol, foram eles colocados dentro da casa e pintados com
urucu, havendo em seguida uma lamentacio funebre. Finalmente
meteu-se tudo numa bolsa de buriti, que uma pessoa qualquer levou
20 cemitério, onde a enterrou num buraco de apenas um metro de
profundidade.

Os guerreiros que morriam em*erras inimigas e cujos cadaveres
nao podiam ser transportados para a aldela, eram enterrados no
mesmo lugar, tratando-se, porém, sempre que possivel de recolher os
05508 mals tarde para o enterro secundario.

Os animais selvagens domesticados e, entre 9s domésticos, os ca-
chorros, sio sepultados como as criancas pequenas, isto é, no cam-
po, atras da casa. A sua sepultura ¢ em tudo igual as sepulturas hu-
manas, apenas, proporcionalmente menor e menos profunda,

79 — Snethlage, (b), 174, Kissenberth, (a), 55.
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APENDICE 1

MITOS E LENDAS.

O Foco (80)

Um indio achou um ninho de ardara com dois filhotes, no buraco
de um paredao de pedra alto e a prumo. Levou seu pequeno cunha-
do, cortou uma arvore que encostou ao paredao e mandou que o
menino subisse por ela para pegar os filhotes. Este subiu, mas assim
que estendeu a miao para pegar os filhotes, éles gritaram e as ara-
ras adultas se arremessaram contra éle com gritos furiosos, fazendo
meédo ao menino, que nio se atreveu a fazer o que o cunhado lhe
mandara. Este se zangou e atirou com o pau para um lado, indo-se
embora.

O menino, que sem o auxilio do pau nio podia descer, ficou sen-
tado junto ao ninho das araras durante cinco dias. Ja estava quase
morto de fome e séde. De vez em quando, cantava com voz fraca:
“He piednyo, padko!” (oh cunhado, beber!). Ficou todo coberto de
excrementos das ardras e das andorinhas que lhe voavam por cima.

Uma onc¢a passou ao.pé do paredido. Vendo a sombra do menino
se movendo no chdo, saltou sobre ela para agarrid-la, mas nada
conseguiu, Esperou que o menino se mexesse outra vez e tentou pe-
id-la de novo; debalde, porém. Entretanto, quando o menino cuspiu
para baixo, ela levantou a cabeca e desta vez o avistou: “Que estas
fazendo ai em cima?” perguntou ela, O menino contou como o cu-
nhado o abandonara. “O que tem’ no buraco?” perguntou a onca.
“Filhotes de arara”, respondeu o menino., “Entdo jogue-os para
mim!" mandou a onc¢a. O menino jogou-lhe um dos filhotes que ela
devorou imediatamente. “S6 tem um?”, perguntou ela entio. “Nio

foi a resposta — ainda tem outro!” — “Entido jogue-o para baixo
também”, ordenou a onca outra vez, Ela comeu o outro filhote.

Depois fol buscar o pau, encostou-o de novo ao paredio e mandou
que o menino descesse. Bste comecou a descer, mas quando ja estava
perto do chiio, tomou-se de médo e subiu outra vez a toda pressa.
“Nio, tranquilizou-o a onga, des¢a, eu lhe darel dgua para beber!”
Por trés vézes o menino desceu até perto do chiio e sempre o médo
da onca o fazia subir de novo. Finalmente desceu.

A Unc;u carregou-0 nas costas para a beira de um riacho. O me-
nino bebeu até ficar estendido no chag, dormindo, Depols de certo
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tempo a onca beliscou-o no braco para acorda-lo. Lavou-o bem e
disse-lhe que queria levA-lo para sua casa e adota-lo, pois niao tinha
filhos.

Na casa da onca jazia no chao um comprido tronco de jatoba,
aceso numa das pontas. Enquanto os indios comiam, naquéle tempo,
carne séca a0 sol, a onc¢a tinha grande quantidade de carne assada.
“Que fumaca € esta?” perguntou o menino. “E’ fogo”, respondeu &
onca. “O que é fogo?”’ perguntou o menino. “Isto ti saberas a noite
quando éle te aquentar”, explicou a onca. Ela deu carne assada ao
menino e éste comeu até que adormeceu. Dormiu até meia noite,
quando acordou para comer outra vez, dormindo, novamente.

De madrugada a onca foi cacar. O menino seguiu-a um pedaco
e trepando numa arvore ao lado do caminho esperou que ela voltasse.
Ceérca de meio dia, porém, sentiu fome, voltou a casa da onca e pediu
a mulher dela que lhe desse comida. “O que?” gritou esta, virando-
se para o menino. — “Olhe aqui!” e arreganhava os dentes. O meni-
no deu um grito de médo e correu outra vez para a arvore, onde
esperou pela onca macho, contando-lhe o que tinha acontecido.
O macho levou o menino consigo para casa e ralhou com a fémea:
“Eu nao lhe disse que nao assustasse o meu filho?'” A fémea, entao,
se desculpou dizendo que tinha sido brincadeira.

No outro dia de manhad o macho fez um arco e flechas para o
menino. Levou-o consigo e mandou-o atirar num ninho de cupim. O
menino atirou e a flecha varou o ninho de lado a lado. Entio o ma-
cho mandou que éle flechasse a fémea se esta o ameacasse de novo,
mas que tivesse cuidado de acertar bem. Depois foi cacar.

Ao meio dia 0 menino sentiu fome outra vez e foi para casa pedir
um pedaco de carne & fémea. Esta, porém, em resposta mostrou-lhe
0s dentes e as .unhas. O menino pos a flecha na corda e fez pontaria
sobre ela, que gritou: “Espere! Vou lhe dar de comer!” Ele, porém,
flechou-o de um lado, tendo a flecha lhe atravessado o corpo. En-
quanto se debatia no chio, rugindo, o menino fugiu. Ainda ouviu-a es-
bravejar no chio, durante algum tempo, depois tudo se aquietou.

Foi ao encontro do macho, contando-lhe que matara a fémea,
“Nz'}o quer dizer nada!” respondeu aquele. Em casa éle deu ao meni-
no grande quantidade de carne assada, dando-lhe instrucées para
voltar aos seus parentes, seguindo sempre o curso do riacho. Que ti-
vesse cuidado, porém, se ouvisse o grito das pedras ou da aroeira que
respondesse, mas que se calasse quando ouvisse o grito fraco do pau
podre. Finalmente, recomendou-lhe que voltasse depois de dois dias
para buscar o fogo,

O menino seguiu ao longo do ribeirdao. Depois de algum tempo
ouviu o grito da pedra e respondeu. Em seguida ouviu a aroeira e
respondeu também. Por fim gritou um pau poédre. O menino esque-
ceu-se do aviso e respondeu a éle também. Por isso os homens tém
apenas uma vida curta, Se éle tivesse somente respondido & pedra e
a aroeira, éles teriam uma vida longa como éstes.
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Depois de algum tempo €le ouviu de novo um grito e respondeu.
Era Me-galo-kamdu're (o espectro feio), que chegou o perguntou:
“Porque chamaste?” — “Estou chamando meu pai”, respondeu o me-
nino. “Nao sou eu entido teu pai? — “Nao, meu pai é muito diferente,
eéle tem cabelos compridos!” Entao, Me-galo-kamdu’re foi embora,
voltando pouco depois com cabelos compridos para se fazer passar
como pai do menino, Este, porém, nao o quiz ainda reconhecer como
tal, por éle nao ter grandes cavilhas auriculares como seu pai. Me-
galo-kamdu're se retirou mais uma vez, voltando com as grandes
cavilhas nas orelhas, mas o menino insistia sempre que o pai déle
era outro. “Nao és ti Me-galo-kamdu’re?”, perguntou éle. Entdo,
éste, agarrou-o e lutou com é€le até o menino ficar completamente
exausto.

Me-galo-kamdu're meteu-o no seu grande jaca e, com a carga
nas costas, se pos a caminho de casa.

De repente €le descobriu numa arvore um bando de coatis. De-
pos o jacd, sacudiu a arvore e, quando os coatis cairam no chio,
matou-os, metendo-os todos no jaca, por cima do menino. Depois
ergueu a carga as costas, quando o menino, que nesse meio tempo
tinha tornado a si, aconselhou-o a fazer primeiro uma picada na
mata para melhor avancar com a carga. Me-galo-kandu’re aceitou o
conselho, depos de novo o jaca e abriu um caminho. Mas o menino
aproveitou ésse tempo para escapar do jacd, em cujo fundo colocou
uma pesada pedra, arrumando depois os coatis por cima. Feito isto,
fugiu.

Depois de feito o caminho, Me-galo-kamdu’re voltou ao lu-
gar onde tinha deixado o jaca, ergue-o de novo, mas o achou muito
pesado. Finalmente, chegou com a carga em casa. Desceu o jacd e
disse aos seus filhos, 0os quais possuia em grande numero: “Eu trou-
Xe um passarinho bonito!” Entao, um dos filhos tirou um coati e
suspendendo-o, perguntou: “Sera isto?” — “Nio!”, respondeu Me-
galo-kamdu're. A crianca tirou um segundo: “Sera isto?” — “Nao!”
Entao tirou todos os coatis até o 1ltimo e descobriu a pedra. “Agora
50 tem uma pedra!” — “Entéo parece que o perdi em caminho”, disse
Me-galo-kamdu're e voltou imediatamente para procurar o menino.
Mas nao achou nada, pois o0 menino ja tinha fugido.

Quando voltou a aldeia contou as suas aventuras com as oncas
e 0 Me-galo-kamdu’re; concluiu a histéria dizendo: “Vamos entao
todos buscar o fogo para nao mais precisarmos comer cru”. Apare-
ceram diversos animais oferecendo os seus servicos: primeiro o jad,
mas mandaram-no embora, porque era muito fraco: que fosse cor-
rendo atras dos outros para apagar alguma brasa que caisse. Tam-
bém niao aceitaram o oferecimento do jacu, mas a anta foi conside-
rada bastante forte para carregar o tronco do jatobd.

Ao entrarem na casa da onca, guiados pelo menino, esta entre-
gou-lhe o fogo. “Eu adotei teu filho”, disse ela ao pai do menino. A

80 — Ollvelira: Os Apinayé, 75.
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anta carregou o tronco aceso para a aldeia. O jact que, junfto com
o jao, corria atras, engoliu uma brasa que tinha caido, porisso até
hoje tem a garganta cor de fogo.

2. — OSoLE A Lua (81)

a) Mbud-ti (sol) desceu primeiro a terra. Mbuduvri-re (lua) se-
guiu-o depois, mas errou o lugar. Porém, no dia seguinte, quando foi
cacar viu Mbud-ti de longe, que vinha vindo. Imediatamente abai-
xou-se atrds de uma palmeira pati e, de gatinhas, se ergueirou para
dentro do mato, onde se escondeu. Mbud-ti, que lhe seguiu o rastro,
chamou-o para que saisse, perguntando se tinha médo déle. Mbudu-
vri-re respondeu que nao e, saindo, se desculpou dizendo que nao sa-
bia quem vinha.

Mbud-ti, entao, contou-lhe que ja fizera uma casa numa ca-
beceira onde juntara frutas comestiveis. Levou Mbuduvri-re consigo,
mas no caminho o recriminou por ter-se escondido. Mbuduvri-re pe-
diu entao que ndao falasse mais nisso; éle se escondera de vergonha
porque tinha errado o lugar combinado para o encontro.

b) Mbud-ti, ia adiante. Ao passar por um ninho de maribondo
pendurado num galho por cima do caminho, deu alguns passos mais
ligeiros, parou a certa distancia déle e disse a Mbuduvri-re: “Leve
ésse cabaco!”, Assim que Mbuduvri-re tocou no galho, os maribondos
o assaltaram, ferrando-lhe a cara téda. Gritando muito, correu para
junto da companheiro: “Isto niao é um cabaco! Alguma coisa me
ferrou!” — “Como entao?” disse Mbud-ti de cara séria, “talvez um
galho tenha caido em cima de vocé!” “Nao, chorou Mbuduvri-re, isto
dol muito!”

c¢) Das picadas dos maribondos os seus olhos incharam tanto
que nao os pode mals abrir. Mbud-ti teve de guia-lo como a um cego.
Mas quando passaram por uma Aarvore atravessada no caminho,
Mbud-ti saltou ligeiro por cima, enquanto que Mbuduvri-re trope-
cou a caiu. “Oh, disse Mbud-ti, eu nem tinha visto ésse pau!” Assim
fez éle trés vezes, até que Mbuduvri-re j4 ndo quiz mais ir avante.
Mbud-ti teve de carrega-lo as costas, mas de proposito bateu com
ele em todos os paus do caminho. Mbuduvri-re chorou, mas Mbud-ti,
consolando-o disse que dessa maneira ia ficar bom logo. Beliscou
0s escrotos de Mbud-ti e quando éste gritou assustado, sossegou-o:
talvez tivesse impressado os escrotos nas costas deéle, Ao chegarem
em casa, depos Mbuduvri-re dentro de uma moita de espinhos. Ele
pulou para um lado, gritando que se ferira, mas Mbud-ti respondeu
que apenas pisara nuns galhos sécos. Em casa lhe tirou os ferroes
de maribondos com as unhas e lhe deu remédios para ficar bom. Ce-
deu-lhe uma banda da casa, ficando com a outra. No meio delxa-
ram um espaco para dancar.

Bl — Ollvelra, Os Apinagé, 60, 82.
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d) Mbud-ti foi cacar, quando ouviu os pica-paus trabalhando,
verificou que estavam furando as Arvores para tirar mel. Foi ter
com o mais velho déles e pediu um pouco de mel. O pica-pau man-
dou que se chegasse e deu-lhe a sua parte. O pica-pau tinha na ca-
beca um enfeite cor de fogo, mas Jja& um pouco gasto. Mais adiante
viu Mbud-ti um outro pica-pau com um enfeite novo muito bonito.
Fol ter com éle e lhe pediu um pouco de mel também, que lhe foi
dado. Depois pediu ainda o enfeite da cabeca do pica-pau. Este, a
principio nio quiz cedé-lo, mas os outros persuadiram-no que désse.
Entao, o pica-pau mandou Mbud-ti, ficar bem em baixo da Aarvore,
recomendando-lhe que tivesse cuidado para ndo deixa-lo cair no
chio. Enrolou o enfeite e deixou-o cair. A peca veio descendo como
se fora fogo de verdade, mas Mbud-ti apanhou-a no ar e passou-a
de uma mao a outra até que esfriou. Em casa meteu-o num cabaco
com tampa e na manhi seguinte, antes de sair para cacar, abriu o
cabaco para verificar se o enfeite ainda estava 14,

Mbuduvri-re tinha observado isto e assim que o outro foi em-
bora, abriu o vaso, tirou o enfeite, colocou-o na cabeca e comecou a
dancar pela casa. Quando Mbud-ti vinha voltando, ouviu-o ja de lon-
ge cantar e dancar. Irritou-se e repreendeu o companheiro, mas
Mbuduvri-re desculpou-se: o enfeite era tao bonito!

Na manha seguinte pediu a Mbud-ti que lhe arrajasse um en-
feite igual e tanto insistiu que éste, finalmente, o levou consigo. Am-
bos foram ao lugar onde os pica-paus ainda trabalhavam tirando
mel. Pediram que lhe dessem um pouco de mel, no que foram aten-
didos, recebendo Mbdui-ti, em primeiro lugar a sua parte. Quando
Mbuduvri-re recebeu por sua vez o seu quinhio, Mbud-ti murmurou
baixinho: “Sambora! Sambora!” e nos favos nio se encontrou uma
50 gota de mel, apenas sambord, com o que Mbuduvri-re ficou muito
mal satisfeito. Depois Mbud-ti pediu aos pica-paus que lhe dessem
mais enfeite e um déles finalmente cedeu o seu, Mbud-ti se preparou
para apanha-lo no ar, mas Mbuduvri-re desconfiou que éle queria fi-
car também com ésse enfeite e teimou em apanhia-lo éle mesmo.
Mbud-ti afastou-se para um lado e Mbuduvri-re se pos debaixo da
arvore. Quando o enfeite vinha caindo como fogo, éle ficou com
médo de apanha-lo. A peca caiu no chio e imediatamente todo o
capim do campo ardeu em labaredas altas.

e¢) Ambos fugiram das chamas a téda pressa. Mbud-ti meteu-se
numa casa de moribondo de barro, onde ficou escondido .até que o
Incéndio passasse. Mbuduvri-re quis imita-lo, mas tendo entrado num
ninho feito de papeliao, o fogo obrigou-o a sair novamente, Por trés
vézes ainda, éle procurou abrigo semelhante, sempre com o mesmo
insucesso, e s6 no quarto consegulu aguentar até que o fogo pas-
8asse.,

Mbud-ti fol andando pela queimada, chamando o companheiro
que, por fim, respondeu de longe. Velo vindo e ficou parado a certa
distinela, préto de fumaca e com os cabelos queimados.
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Mbud-ti chamou-o e repreendeu-o severamente. Bateu com a
palma da méo no alto da cabeca de Mbuduvri-re; éste caiu e ficou
sentado no chao, prometendo entre ligrimas que nunca mais tiraria
o enfeite de Mbud-ti sem sua licenca.

.f) Mbud-ti propos entiio que ambos batessem a queimada a pro-
cura dos animais mortos nelo incéndio. Acharam uma boa quantidade
de caca e cada qual fez um moquém para tratar da sua. Todas as
pecas do moquém de Mbud-ti, ao serem abertas, provavam ser gor-
das. Mas quando Mbuduvri-re abriu as déle, Mbud-t1 murmurou bai-
xinho para si: “s6 pele! S6 pele!” e todas eram magras. Por trés
vezes Mbuduvri-ri veio ao moquém do companheiro para se queixar.
Por fim Mbud-ti aborreceu-se com isto e pegando um pedaco de
banha de capivara que tinha no fogo, jogou-o na barriga do com-
panheiro, queimando-lhe a pele, Este comecou a chorar. “Corra para
o riacho!” gritou-lhe Mbud-ti. Quando o outro chegou a beira do
riacho, Mbud-ti murmurou outra vez: “Séco! Séco!” e logo o riacho
secou. Mbuduvri-re encheu as maos de lama e esfregou-a na barriga
gueimada. Com isto notou um acangapara (cigado) deitado na lama
ao lado déle. Entretanto, Mbud-ti disse: “Agua volta!” e logo o leito
do rio se encheu de novo. O acangapara, porém, mordeu Mbuduvri-
re na barriga queimada e nido quiz mais larga-lo. Ele queixou-se
amargamente da maldade do companheiro, mas éste desculpou-se,
dizendo que tudo tinha acontecido por descuido.

g) Depois carregaram toéda caga para casa onde cada qual fez
de novo um moquém onde pudesse espalhar as pecas. Mbuduvri-re,
porém, nao fez fogo debaixo do seu e a carne ficou cheia de vermes.
Quando éle saiu, Mbud-ti aproximou-se do moquém do companheiro,
déle tirando um quarto de norco que despedacgou de encontro ao chao.
Entao todos os pedacos se transformaram em cacas de pélo, de toda
a sorte, Quando Mbuduvri-re voltou encontrou o moqueéem destruido
e 56 os restos da caca. Entdo, agarrou um quarto de ema do moquém
de Mbud-ti, batendo com éle no chio e logo as pecas no moquém
se transformaram em caca de pena de toda espécie. (82)

h) Mbud-ti foi para a cabeceira onde achou uma palmeira bu-
riti com frutas maduras, comendo-as a vontade. Isto fez com que
seus excrementos ficassem de uma bela cor vermelha, Quando Mbu-
duvri-re observou essa particularidade, indagou lmediatamente do
que era proveniente a cor vermelha, porque gostaria que seus excre-
mentos ficassem assim também. Mbud-ti lhe recomendou que comes-
se flores de pau d’arco em jejum. Mbuduvri-re obedeceu, mas os seus
excrementos ficaram de cOr negra. Entdo, seguiu o companheiro,
as escondidas, espreitando-o quando estava comendo buriti e quei-
xou-se das suas mentiras, fste, entio, convidou-o a comer com ¢le.
Porém, assim que Mbuduvri-re comecou a apanhar as frutas, mur-
murou: “uma banda dura!” e téodas que éle experimentava s6 esta-

82 - ('l»!n’l) Mbud-tli e Mbunduvri-re fizeram pelxes ¢ cobras. (v. Ollvelra, Os Apl-
nageé, 71,
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vam maduras de um lado e duras e intragaveis do outro. Com isto
Mbuduvri-re zangou-se e atirou com uma das frutas contra o tronco
do buriti, que naquele tempo ainda era tao baixo que do chao se
podia alcancar as frutas. Imediatamente a palmeira cresceu, arro-
jando ruidosamente a sua copa para cima, a altura que tem hoje, 0
mesmo acontecendo com os troncos de todas as outras arvores fru-
tiferas, até entdo baixas como arbutos. Debalde Mbud-ti gritou:
“Chega! Chega!” Todos ficaram de uma altura que ninguém mais
pode alcancar os frutos do chao. Mbud-ti estava, indignado, mas
Mbuduvri-re disse que assim era melhor, norque estando com séde,
de longe se conheceria o lugar da agua, pelas altas palmeiras buriti.

i) Mbud-ti foi cacar e achou um ninho de periquitos com dois
vilhotes que levou para criar em casa. Escolheu para si o mais em-
plumado, dando o outro ao companheiro. Quando vinham da caca
davam de comer aos periquitos, fazendo-os sentar no dedo e en-
sinando-os a falar.

Um dia quando ambos foram & caca, um dos periquitos disse
ao outro: “Tenho pena de nosso pai! Sempre que volta cansado do
mato, ainda tem de preparar a comida para si e para noés! Vamos
ajuda-lo! Ambos se transformaram em moc¢as e foram preparar a
comida. Enquanto uma trabalhava a outra ficava de sentinela na
porta. Quando Mbud-ti e Mbuduvri-re voltavam para casa ouviam
de longe o barulho do pilao, mas de renente ficava tudo em siléncio.
Ao entrarem, achavam a comida preparada, mas os dois periquitos
continuavam sentados na travessa, como sempre. Encontravam ras-
tos humanos e muito se admiravam de encontra-los s6 dentro de ca-
sa e nenhum no caminho. Assim fol durante alguns dias seguidos.
Finalmente Mbud-ti disse ao companheiro: “Vamos nos esconder
nas moitas dos dois lados da casa e assim que ouvirmos o pilao tra-
balhar correreroms cada um para uma das portas”. fles se puzeram
de emboscada e dai a pouco ouviram falar e rir na casa. Assim que
ouviram trabalhar no pilao, correram e entraram simultineamente
por ambas as portas. Imediatamente as duas mocas deixaram cair as
maos de pilao, abaixaram a cabeca e sentaram-se no chio. Eram muito
bonitas e de cor clara e os seus cabelos desciam até a4 altura dos joe-
lhos. Mbuduvri-re quiz falar-lhes primeiro, mas Mbud-ti interveio, di-
zendo a uma delas: “Entio foram vocés que prepararam a comida
para nos?” A moca riu-se: “Tivemos pena de vocés, que tinham de
trabalhar de volta da cacada. Por isso viramos gente e fizemos a co-
mida para vocés”, Entdo, disse Mbud-ti: “Agora vocés serao gente
para sempre”., A mog¢a respondeu: “Combinem, entio, entre voces,
de que maneira nos casaremos’. Imediatamente Mbud-ti disse:
“Ti serds minha!” e Mbuduvri-re disse a outra: “T1 seras minhal!”
fles fizeram jiraus para sl e suas mulheres e viveram juntos.

) Entio, Mbud-ti opinou que, jA que tinham mulheres, deviam
fazer também um rocado. Ele marcou um trecho de mato, dividindo-
o em duas partes, uma para sl e outra para o companheiro. Depols
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chamou o pica-pau Dyai, o caramujo Duwudn e a pedra quartzo
Klid, que comecaram a derrubada. Mbuduvri-re, porém, seguiu-o as
escondidas e quando ouviu trabalhar no mato, tomou um pedaco de
pau e jogou-o no rumo do ruido. Imediatamente aquéles trés para-
ram o trabalho e nunca mais quizeram retoma-lo. Mbud-ti e Mbudu-
vri-re tiveram de fazer a derrubada.

k) Mbud-ti e Mbuduvri-re plantaram cabacas na roc¢a e quando
estavam maduros, o primeiro escolheu um poco no ribeirdo e fez
um caminho para éle, Mbuduvri-re, um pouco mais baixo, fez a
mesma coisa. Na manha seguinte, Mbud-ti foi o primeiro a ir para
a roca: Mbuduvri-re, que ainda estava dormindo, seguiu depois. Am-
bos carregaram todos os cabacos para a beira e atiraram com éles
na agua, sempre de dois em dois. Os cabacos, assim que tornavam a
tona se transformavam em gente, homem e mulher, que se sentavam
feito quatro casais. Mbud-ti fez com o quinto lhe saisse cego e o
sexto coxo. Mbuduvri-re foi ter com o companheiro e vendo que este
50 tinha feito gente bonita, lamentou-se muito. Mbud-ti, porém, dis-
se que era bom assim. Entdo, Mbuduvri-re, por sua vez, disse tam-
bém algumas palavras méagicas e logo alguns dos homens que Mbud-
ti estava fazendo, sairam-lhe igualmente defeituosos. Assim conti-
nuaram ambos até terminarem os cabacos,

1) Entdo, disse Mbud-ti: “Vamos agora fazer uma aldeia para
nossos filhos!” Eles escolheram um lugar alto e fizeram 14 o circulo
da aldeia que Mbud-ti dividiu em rumo leste-oeste, dizendo: “Meus
filhos morardao na parte norte!” “E os meus na parte sull”, disse
Mbuduvri-re. Assim se formaram as metades Kolti e Kolre. Mbud-ti
disse: “Quem tomard conta da aldeia?” e imediatamente Mbuduvri-
respondeu: “Deve ser Kolre!” Mas Mbud-ti nao concordou: “Nio
— disse éle — deve: ser Kolti!” E assim ficou para sempre, pois até
hoje os chefes dos Apinayé sio da metade Kolti, Casaram seus filhos
entre si e deram-lhe muitos bons conselhos: “Cuidai de aumentar!
Buscal larvas de maribondo para suas mulheres esfregarem no ventre,
assim tereis muitos filhos!”

m) Depois disse Mbud-ti a Mbuduvri-re: “Agora nossos filhos ja
estio todos casados. Venha, vamos embora!” — “Sim” assentiu éle,
“vamos embora!. TG alumiaras de dia e eu durante a noite!” Re-
uniram o povo todo na praca e Mbud-ti disse: “Meus filhos! Agora
eu vou com o meu Kramgéd-re!” E Mbuduvri-re respondeu: “Pois
ramos, meu Kramgéd-ti!” E ambos subiram para o céu,

KAnNpYE - KWEI (83)

Um homem ainda moc¢o tinha enviuvado. Deixou crescer os ca-
belos e dormiu nas moitas atrds da sua casa materna. Quando se
achava ali deitado, viu por eima de si, uma pequena estréla muito

83 — Olivelra, Os Apinagé, 86,
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bonita. Pensou que seria bom se ela descesse para junto déle; mas
ao procura-la algum tempo devois, nao a encontrou mais.

Uma ra se aproximou pulando do lugar onde estava deitado;
saltou-lhe sobre o peito. Ele a jogou para um lado, mas ela voltou
e saltou de novo sobre éle. Entao jogou-a longe, dentro das moitas,
e adormeceu. A ra vendo isso, tomou a forma de uma moca e veio
deitar-se junto déle. O homem acordou e perguntou: “De onde vies-
te?” — “De 14, respondeu a moga; o que foi que houve aqui?”
“Uma ra pulou por duas vezes no meu peito”. “A ra fui eu! Nio viste
aquela estréla bem por cima de ti?” — “Vi sim, mas depois ela su-
miu”. “Era eu também. Eu sou Kandyé-kwéi” (kandyé — estréla;
kwéi — feminino). Ficaram juntos durante a noite toda e de ma-
drugada ela voltou ao céu.

Na noite seguinte ela voltou trazendo uma cuia cheia de bata-
tas e inhame, que comeu com o seu companheiro. Este ainda nao
conhecia ésses alimentos, porque naquele tempo os indios ainda néo
tinham plantacoes, comendo a carne com pau podre.

Quando o dia vinha rompendo éle escondeu Kandyé-kwéi dentro
de um grande caba¢o com tampa, que amarrou bem. Mais tarde,
quando os companheiros o chamaram para a corrida de téra, abriu
mais uma vez o cabaco nara olhar e Kandvé-kwéi sorriu nara éle.
Amarrou outra vez a tampa e foi-se com os outros. O seu irmio mais
novo, porém, tinha-o observado e na sua auséncia abriu a tampa e
viu a moca dentro do cabaco; ela abaixou a cabe¢a, envergonhada,
quando viu que nio era o seu companheiro. O irmio rapidamente
tornou a fechar o vaso. Assim que o homem voltou da corrida, abriu
a tampa do cabaco, mas Kandyé-kwéi conservou a cabeca baixa e
nao olhou para éle. Por isso tirou-a, vivendo, dai por diante, publi-
amente com ela. Kandyé-kwéi era uma moca muito bonita e clara.

Um dia ela foi banhar-se em companhia de sua sogra. Assim
que chegaram a beira do riacho ela se transformou em uma pequena
mucura e saltou no ombro da velha, que a jogou para o lado. Saltou
outra vez e novamente foi repelida. Quando saltou pela terceira
vez disse que tinha uma coisa para contar: chamou a atencio da
velha para uma grande arvore & beira do riacho, que estava carrega-
da de espigas de milho de todas as qualidades e explicou que era
Isto que os indios deviam comer, dali por diante em lugar de pau
podre. Outra vez transformada em mucura subiu e derrubou uma por-
¢io de espigas. Depols tomou outra vez forma humana, juntou as
espigas e carregou-as para a aldeia. L4 ensinou a sogra a fazer bolo de
milho. Ambas comeram da nova comida e deram também um pedaco
a um menino, Quando éste passou pela praca, os homens 14 reuni-
dos chamaram-no para perguntar o que estava comendo. O menino
deu-lhes um pouco do bolo e todos acharam-no excelente.

Entio os homens resolveram derrubar a arvore de milho. Come-
caram a cortar o tronco com um machado de pedra e ja a arvore
estava prestes a cair quando interromperam o trabalho, sentando-se
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a0 lado para descansar um pouco. Quando, porém, quizeram reco-
mecar, observaram com espanto ,que a boca que tinham cortado no
tronco, desaparecera completamente.

Mandaram entao dois meninos nara a aldeia a fim de buscar um
machado melhor. No caminho, os dois descobriram uma mucura de
campo que mataram, assaram e comeram imediatamente, apesar de
ser tal comida tabu para meninos. Mal acabaram de comer, foram
transformados em velhinhos decrénitos. Assim os encontrou outro
mensageiro que mandaram atras déles para ver onde tinha ficado
o machado de pedra. fste levou-os para a aldeia onde um velho
vayanga se encarregou de restabelece-los. Este despejou tanta agua
em cima déles, que quase ficaram sufocados e, lavando-os muito,
fez déles meninos como dantes.

Quando com muito trabalho conseguiram finalmente derrubar a
adrvore, Kandyé-kwéi aconselhou-os a fazerem roca e plantarem o
milho. Assim fizeram e desde entao tém plantacoes.

Mais tarde o marido de Kandyé-kwéi morreu e esta voltou para
0 céu,

VANMEGAPRANA

Uma rapariga publica de nome Nyimogo ficou prenhe. Um dia

quando se banhava no riacho, o seu filho saiu-lhe do ventre, nadou,
transformado em paca, brincando ao redor da mae e voltou ao seu
lugar primitivo. Fez isto por longo tempo, até que, finalmente, nio
mais voltou para o ventre materno.

Quando Nyimogo ia com as outras mulheres cavar batatas na ro-
ca, ela deixara a criancinha na sombra de uma arvore. De repente
as mulheres observaram de longe como o pequeno Vanmegaprana
se punha de pé, mas quando chegavam junto déle, jA se havia
transformado outra vez na criancinha pequena e fraca.

Quando Nyimogo la buscar agua, ela levava o menino sentado
no cinto, mas assim que saia da aldeia, o menino crescia e corria
ao seu lado. Na volta éle se transformava outra vez em criancinha
mole, carregada no cinto.

O irmao de Nyimogo tinha 6dio ao menino e exigiu dela que o
matasse, mas ela ndo quiz fazé-lo porque o menino era muito bo-
nito. Entio, o irmao fez um buraco e enterrou Vanmegapriana vivo,
mas &4 meia noite éle se livrou da sepultura, indo ter com a mie para
mamar., Na manha seguinte o irmao de Nyimogo, vendo-a com a
erianca nos bragos perguntou como era possivel aquilo e ela contou-
lhe que o menino tinha voltado para si, s6. Entido, levou-a com o fi-
lho a beira de um abismo, arrancou-lhe o menino e por mais que a
avo déste chorasse e pedissse, arremessou-o pelo talhado abaixo, Van-
megapriana, porém, transformou-se numa folha séca, descendo deva-
gar, em espirais, para o chio. O irmio de Nylmogo procurou ao pé do
talhado até que achou a folha, queimando-a numa fogueira distante
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dos olhos da avé e da mae, que choravam muito. Todos acreditavamn
que Vanmegaprana tivesse morrido desta vez.

Contudo, ressuscitou da cinza em forma de um homem branco.
Foi a beira do riacho e atirou farinha de mandioca de uma cuia,
aos peixes, imediatamente os peixes brancos se transformaram em
gente branca e os peixes prétos, em negros. “Mais tarde vos também
me perseguireis!” disse Vanmegaprana. Fez uma casa grande e to-
das aquelas coisas que os cristaos possuem hoje.

De madrugada, os indios da aldeia ouviram o canto do galo a
grande distincia; depois também as vozes de cavalos e vacas. “Que
animais serao éstes?” — perguntavam éles admirados. Depois viram
subir fumaca ao longe e verificaram que tinham um vizinho, Um
déles resolveu ir até 1la e Vanmegaprana mostrou-lhe os animais do-
mésticos e lhe disse 0s seus nomes. Depnois mandou chamar os seus
parentes e deu-lhes arroz e carne de gado para comer, ensinando-
lhes como deviam preparar essas comidas. Ao seu tio disse: “Se nio
me tivesses perseguido serias agora um homem rico”. Depois per-
guntou a Nyimogo se o roconhecia. Ela respondeu que nio e entiio
¢le lhe disse que era seu filho. Nyimogo chorou muito. Vanmega-
prana deu muitos presentes aos seus parentes e mandou-os embo-
ra em paz.

Vanmegaprana era o velho imperador D. Pedro II.
5. A ORIGEM DA TRIBO APINAYE

a) Um numero de guerreiros novos e raparigas publicas sairam
da aldeia dos Makrava (Krinkati, Caracaty) nara acar. Chegando
a margem do Tocantins resolveram passar para o outro lado. Fize-
ram uma espécie de salva-vidas de pau séco e talo de buriti, nadan-
do com auxilio déle para a margem oposta. La chegando, resolveram
casar-se e nao mais voltar. Levantaram uma aldeia e cortaram o
sulco dos cabelos ao redor da cabeca, alterando também a lingua.
O numero dos guerreiros era, porém, menor que o das raparigas, de
maneira que, depois de casados todos, sobrou uma delas para a
qual nao havia marido. Ela voltou sozinha para a margem direita
do Tocantins e contou aos Miakraya o que se dera.

Anos depois, alguns destes ultimos resolveram fazer uma visita
aqueles parentes desaparecidos além do Tocantins. Mas quando che-
raram a aldeia dos Apinayé éstes ndo os reconheceram mais e ma-
taram-nos a cacéte,.

b) Um dia um bando de indios vindo de Leste, chegou & mar-
gem do Tocantins. O bando era composto de homens e mulheres.
Ficaram com vontade de passar o rio e para esse fim fizeram um no-
velo enorme de um cordio muito forte. Um déles passou o rio por meio
de um salva-vida de madeira leve, levando a ponta do cordao, que
amarrou numa arvore da margem esquerda, Depois todos, seguran-
do-se no cordio esticado, comecaram a nassar o rio com suas mu-
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lheres. Como se achavam nadando, seguros pelas maos ao cordao,
pareceu a um indio que o nimero dos aque aueriam vir nara a mar-
gem ocidental era demasiado ,e por isso cortou o cordao pelo meio. Os
que ja haviam alecancado a margem ocidental puxaram para terra
0s que se achavam agarrados na parte do cordao que estava 14 amar-
rado, ao passo que a correnteza levou outra vez para a margem ori-
ental os que se achavam presos a outra metade do corddo. Os da
margem ocidental cortaram logo o sulco de cabelo ao redor da ca-
beca toda e modificaram a lingua.

Quando mais tarde os dois partidos se viram em terra firme, nas
margens do Tocantins gritaram uns aos outros, mas ja nao se com-
preendiam bem. “Falai direito!” — gritaram os que tinham ficado
na margem oriental. “Falai direito vos mesmos!” — responderam os
Apinayé da margem ocidental. “Vo6s sois os Oti!” — gritaram aque-
les. “E vos sois os Makraya!” — replicaram os Apinayé. E assim ficou
para sempre,

6. KenXuTiA E AKRETI (84)

O gaviao grande Haga-ti tinha o seu ninho num jatoba enorme,
Ele matava muitos indios, carregando o0s corpos para o ninho, onde
0s devorava. De médo déle os indios abandonaram a aldeia e se mu-
daram para longe. S6 um casal de velhos ficou com o0s seus netos
Kenkuta e Akréti, cujos pais Haga-ti também tinha devorado.

Um dia viram o gaviao grande passar por cima déles, trazendo
nas garras um indio morto, que ainda levava pendurado no pescoco
a sua buzina aue soava ao vento. Kenkuta chorou muito quando viu
isto e resolveu vingar-se.

Ao anoitecer éle ouviu o assobio de um jad na mata e perguntou
a0 avo o que era aquilo. Quando soube que era uma ave quis mata-la,
mas o velho explicou-lhe que isto s6 seria possivel por meio de uma
flechada. Kenkuta, porém, fol ao mato onde o jad estava assobiando
e matou-o com um “tiro” de cacéte, pelo que o velho ficou bastante
admirado. Uma outra vez Kenkuta ouviu o ronco da ema no campo
e disse logo que ia mata-la, O avd achou que isto era impossivel
para um menino, pois a ema ¢ muito ligeira na-.corrida. Kenkuta,
porém, foi junto com o irmao e mandou que éste enxotasse a ema
para o seu lado. Matou-a, também, com uma cacetada e arrastou-a
para casa. O avo ficou ainda mais admirado e quis saber como tinha
sido possivel aquilo, mas Kenkuti nio deu nenhuma explicacio.

Entao, o velho, sozinho, fez uma corrida de tora: fol a roca, onde
preparou a tora, voltando com esta ao ombro, correndo e gritando e
pondo-a abaixo na praca da aldela abandonada. Depols cantou ao
redor da rua da aldeia e pegando um maracd dangou com sua mulher
na praca. Em segulda comeram e foram juntos ao ribeirio para
banharem-se,

84 — Ollvelra, Os Apinagé, 74
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Os dois meninos subiram um pouco pela margem do ribeirdo e
depois do banho, ficaram deitados em cima de um grosso tronco de
arvore que tinha caido de uma margem do ribeirio a outra, forman-
do uma ponte. Os avos voltaram sdzinhos para casa. Anoiteceu e os
meninos nédo apareceram. No outro dia, pela manhia, o avo foi pro-
curd-los. Procurou ribeirao abaixo, mas nada achou, depois, bus-
cando em sentido contrario, descobriu os dois deitados no tronco
do pau. Quando os chamou para que voltassem para casa, éles dis-
seram que ndo mais voltariam. Entdo, o avo fez um jirau de varas
no tronco do pau, para éles, bem acima da agua do ribeirdo, le-
vando-lhes comida todos os dias.

Os dois cresceram depressa e ficaram muito corpulentos. Quando
J&4 tinham alcancado o comprimento do jirau, o velho fez para cada
um déles, uma espada de madeira dura, com a qual foram a caca.
Levantaram uma anta, perseguiram-na e a mataram com as suas es-
padas. Sem esquarteja-la carregaram-na até perto da casa dos avos,
chamando a éstes: “Vinde buscar o rato que depuzemos 14 no ca-
minho!” Os dois velhos foram e vendo a anta morta, ficaram as-
sombrados. Tiveram de esquarteja-la para poder levd-la para casa.
Com a sua carne fizeram um grande bolo e no dia seguinte apararam
0s cabelos dos netos.

No outro dia pintaram e enfeitaram a ambos, levando-os para
junto do jatob4, onde estava o ninho de Haga-ti: 14 o velho ja lhes
tinha preparado uma casinha bem fechada, na qual ambos se me-
teram. Depois, Akréti, que era mais ligeiro na corrida que seu irmao,
salu a provocar o gavido gritando: “TAa! Ta! Ta!” Imediatamente
éste desceu da arvore com grande rapidez, mas Akréti escapou-lhe,
entrando na casinha. O gavido no seu voo passou tio perto que ar-
rancou as palhas sobressalentes da coberta, depois ergueu voo nova-
mente pui'n 0 seu ninho. Akréti nio o deixou bem tomar pé no ni-
nho, saindo outra vez para provoca-lo. De novo o gavido desceu sem
poder apanha-lo e assim Akréti levou muito tempo enganando o ani-
mal, sem lhe dar o menor descanso. Mas Kenkuta queria também ex-
perimentar essa tatica e por mais que Akréti o aconselhasse, Kenkuta
salu e chamou pelo gaviio. Bste passou tiao perto déle que o vento
das suas asas derrubou Kenkutd no chio, que a muito custo conse-
guilu escapar para o interior da casinha. Pelo melo-dia a ave estava
tio cansada que nio tinha mals for¢as para elevar-se, ficando sen-
tada no chio, diante da casinha, resfolegando de bico aberto. Entio,
Akréti saltou sobre ela, matando-a com a sua espada de madeira.

Carregaram o gaviio morto até perto da aldela e chamaram os
avos para que viessem busca-lo. Era, porém, pesado demals para
08 velhos. O avd, depenando a présa, soprou a penugem do gaviio
para o ar e esta se transformou em passarinhos de toda a espécie,
que fizeram ouvir suas vozes. Depols esquartejaram Haga-ti, assaram
08 pedacos e comeram-no,
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Havia, entdo, numa caverna, num alto talhado de pedra, uma
outra ave monstruosa de nome Kukad, que tinha por costume cor-
tar com o bico, no seu voo, a cabeca das pessoas. Os irmaos resolveram
mata-la também e pediram ao avd que lhes fizesse outra casinha
ao pé do talhado. Akréti provocou-a primeiro, escapando para dentro
da casa quando Kukad passou voando. Mas Kenkutd insistiu que
queria tenta-lo também e saiu para o terreiro. Imediatamente Kukad
desceu e cortou-lhe a cabeca antes que éle pudesse desviar-se. Vol-
tou para a sua caverna, de onde nao mais saiu, por mais que Akréti
o chamasse e provocasse. Quando se convenceu de que todos os seus
esforcos para fazer Kukid sair da caverna eram inuteis, meteu a
cabeca do irmao na forquilha de um pau e foi-se embora.

Akréti resolveu nao mais voltar para a casa dos avés. Queria
procurar os seus companheiros de tribo, que se tinham mudado com
meédo de Haga-ti. Andando pelos campos, encontrou-se com a tribo
das Seriemas, que tinham incendiado o capim para cacar ratos e la-
gartixas. Akréti chamou-as, perguntando: “Id-pe pen-ka-mo!” (De
que tribo és?), e elas responderam: “Id-pe Kupen-pyégre wa-mo!
Nyovéd kod nayntxo kod pog-tamo!” (Sou da tribo das Seriemas e
caco ratos com fogo). “Quem és ta?”. Akréti respondeu: “Id-pe Akré
wa-mo!” (Sou Akré), e foi passando. Depois topou com os araras
prétos, que estavam quebrando coco de tucum na queimada do cam-
po, comendo os carocos. Estes deram-lhe de sua comida e éle co-
meu com €les. Quando entrou na mata encontrou os macacos colhen-
do castanhas sapucaias e também com éles fez a sua refeicao. In-
dagando onde estavam os seus companheiros de tribo, os macacos
responderam que é€le tinha ainda de atravessar trés faixas da mata.
Depois encontraria o caminho que levava & aguada da aldeia.

Quando Akréti alcancou a aguada escondeu-se atras de um ja-
toba grosso. Depois de algum temno desceu da aldeia uma mog¢a mui-
to bonita, de nome Kapa-kwéi, para se banhar. Akréti, do seu escon-
derijo, jogou pedacinhos de pau nela, mas ela de nada se apercebia.
Finalmente, quando vinha saindo d’agua, chamou-a, dando-se a co-
nhecer como membro da tribo. Kapa-kwéi perguntou pelo seu nome
e pelo do seu irmao, ouvindo a historia da luta dos dois com Haga-
ti e Kukad. Dentro de pouco tempo os dois combinaram que ha-
viam de casar-se.

A noite, Kapa-kwéi fez um buraco na parede de palha da casa
materna, ao lado do seu jirau. A meia-noite, Akréti introduziu-se de
mansinho, mas quase derrubou a parede com seu corpo enorme e for-
te. De madrugada vieram as companheiras de Kapa-kkéi chaméa-la
para a danca na praca da aldeia, mas ela respondeu que estava in-
disposta. Entdo, uma das raparigas suspendeu uma palha acesa e
viu Akréti ao lado de Kapa-kwéi no jirau. Prontamente apagou a
luz, contando as outras o que tinha visto. Na manhi seguinte Akré-
ti apresentou-se aos companheiros de tribo na praca. Depois disse que
queria matar uns passarinhos para a sua sogra. Matou quatro emas,
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trazendo-as para casa enfeixadas pelos pescogos, como se fossem
nambus.

Um dia éle foi com a mulher tirar mel. Fez um buraco no tron-
co do pau e mandou que a mulher metesse a mao néle e tirasse os
favos. Esta obedeceu, mas o seu braco ficou préso no buraco, e, por
mais que ela se esforcasse niao conseguia livrar-se. Akréti disse-lhe
que queria alargar o buraco, mas em vez de fazé-lo éle matou Kapa-
kwéi ,esquartejou-a e assou a carne, que levou a aldeia. Um irmao
da vitima, que comeu também dessa carne na praca, descobriu, po--
rém, o crime e gritou: “O que estamos comendo é a carne de Kapa-
kwéi!” e por mais que AKkréti o negasse, o outro ficou convencido
da verdade. Na manha seguinte éle seguiu o rasto de Akréti até o lu-
gar do crime, onde achou a cabeca da irma. Juntou os restos, le-
vou-0s para casa, onde fez a lamentaciao finebre e sepultou-os.

No dia seguinte, Akréti quis assar kupa junto com os outros. Pa-
ra ésse fim fizeram uma fogueira enorme. Quando o fogo tinha bai-
xado, as mulheres disseram a Akréti que puzesse os seus kupa bem
no meio do braseiro, e quando éle estava entretido com isso, em-
purraram-no de todos os lados nara dentro da brasa, queimando-o
vivo. Da sua cinza nasceu um ninho de cupim da terra.

7. O MUNDO SUBTERRANEO

Debaixo do chdo existe um cutro mundo. Dizem que 14 é nuito
bonito. E' um campo limpo e os buritis sio baixinhos. Também ha
gente por la e muita caca. Os porcos do mato sobem de 14 para o
nosso mundo.

Um dia um indio estava escavando um tat(i. Cada vez entrava
mais fundo pelo chio a dentro atras do animal. O seu companheiro
de cacada debalde o chamava para que desistisse e viesse para cima.
Finalmente furou a terra e precipitou-se para o mundo subterraneo,
caindo justamente na copa de um buriti, onde ficou deitado entre
as folhas. O seu companheiro voltou para a aldeia chorando e contou
o que tinha acontecido. Entdo, um vayangd se encarregou de trazer
o homem perdido de volta para o nosso mundo. Depois de quatro
dias, conseguiu de fato trazé-lo, conduzindo-o pelo caminho dos por-
cos do mato.

8. PERNA DE LANCA

Um indio foi cacar no mato em companhia de seu cunhado. A
noite quando os dois estavam dormindo & beira do fogo, éle estendeu
a perna para dentro da fogueira. O cunhado vendo isso, o chamou:
“teu pé estd queimando!” O homem fingiu-se assustado, mas quan-
do o outro adormeceu, estendeu de novo o pé para dentro do fogo.
Quando o pé estava completamente carbonizado arrancou-o e, jo-
gando-o no rumo de um pé de piquid, que havia por ali, gritou ao
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cunhado: “Va buscar a fruta de piqui que caiu agora mesmo! Vamos
assa-la e comé-la!” Enquanto o cunhado procurava, debalde, o fru-
to debaixo da arvore, éle tirou todos os restos de carne da perna
queimada, raspando a tibia com o seu raspador de caracol, até fazer
nela uma ponta muito aguda. Ao amanhecer, mandou que o cunhado
fosse de novo buscar o piqui que tinha caido, mas éste so6 achou o pé
carbonizado. Quando estavam sentados um em frente ao outro, o
mutilado deu, de repente, uma estocada com a tibia, que por pouco
niéo matou o outro; éste saltou horrorizado, fugindo para a aldeia,
onde contou o caso.

Durante a noite Tetxware (Perna de Lanca) veio as escondidas
para a aldeia e matou alguns homens que estavam dormindo na pra-
ca. Entao, os outros resolveram liquida-lo. Fizeram um cépo de ma-
mohy, madeira mole e suculenta, pintaram-no e enfeitaram como si
fosse um homem e puzeram-no em pé na praca, Um homem escon-
deu-se atras déle, falando em voz alta, como se féra o proprio cépo.
A noite quando Tetxware voltou e viu o cépo, julgou que fosse um
homem, pulou num pé contra éle e deu-lhe violenta estocada. Mas
a ponta da tibia ficou encravada no cépo e quando os outros o vi-
ram préso desta forma, lancaram-se contra éle e o mataram a cacéte,

Cortaram-lhe a cabeg¢a, que atiraram para um lado, mas ela
imediatamente se transformou no Kria-grogrod-re (cabeca de mara-
ca), que fugiu aos pulos.

Voltou, porém, dia claro e matou diversas pessbas, pulando na
sua nuca. Os guerreiros procuraram a cabeca pela mata, Estavam ar-
mados de cacéte e gritaram nara que ela anarecesse: “Kra-grogrod-re
nemengahi!” e logo apareceu pulando. Mas era tiao ligeira que nenhum
golpe a atingiu. Entiao, resolveram, primeiro, por estrepes, mas depois
rejeitaram tal plano, resolvendo fazer um numero de buracos fun-
dos no caminho e ao lado déle. Entio, chamaram de novo a cabeca
e quando esta apareceu pulando, caiu num dos buracos, de onde nio
se pode livrar mais. Os guetreiros mataram Kra-grogrod-re, mas des-
confiando que ressustaria se fosse deixado no caminho, 0 enterraram
num buraco muito fundo.

Muito tempo depois, quando os Pemb (guerreiros novos) passaram
por ésse lugar viram que tinha nascido uma arvore da sepultura de
Kra-grogrod-re, Era uma mangabeira, Cortaram a casca com uma
faca de pedra e com o latex pintaram listas largas no corpo, das quais
fizeram as primeiras bolas de borracha para o jogo de Peny-tag.

9. Os Kuren - Npfva (85)

Esta historia passou numa terra longingqua, a oeste, para as ban-
das do mar. As mulheres solteiras da aldela foram i prala para se ba-
nharem no rio. Um grande Jacaré sublu a tona d'agua. Era manso e

- Ollvelra, Os Apinayé, 66, 88 Kupen tribo estranha, ndl mulher, ya
plural pessoal e coletivo
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as mulheres fizeram amizade com éle. Uma depois de outra, deitaram-
se com éle na areia, para o coito.

No dia seguinte vieram outra vez ao mesmo lugar, Traziam carne
e bolo e chamavam — “Min-ti! Jacaré grande! Nos ja estamos aqui!”
— “Ho!”, respondia o jacaré e subia para a praia. Durante muito tem-
po elas sustentaram namoros com o animal,

Um dia de manha chegou casualmente um homem ao mesmo lu-
gar para flechar peixes. Quando ouviu as mulheres se aproximarem,
éle se escondeu, espreitando-as. Contou aos companheiros o que tinha
visto e todos se puzeram de tocaia a beira do rio, na manha seguinte.
Um déles chamou com voz fingida: “Min-ti! JA estamos aqui!” —
“Ho!"” — respondeu o jacaré e subiu e olhou ao redor sem ver as mu-
lheres. O homem chamou-o pela segunda vez e o jacaré, avancando
no rumo da voz caiu na cilada e foi morto pelos homens. Assaram-no
e comeram no mesmo lugar, juntaram seus ossos no casco dorsal, ao
lado da fogueira e voltaram para casa.

Quando as mulheres chegaram, debalde chamaram pelo jacaré.
Finalmente, acharam a fogueira e os restos da refeicio dos homens
e compreenderam o que tinha acontecido. Primeiro choraram muito,
depois, cada qual fez para si um cacéte, Puzeram-se de emboscada ao
lado do caminho da aldeia, uma delas gritou de longe: “Kwa-kwa-
kwa!” Quando os homens da aldeia ouviram ésse grito, correram sem
armas para o lugar de onde tinha partido e cairam na emboscada
das mulheres, sendo todos mortos.

Depois déste feito, essas mulheres mudaram-se para muito longe.
Primeiro chegaram a terra dos Kupen-wako (wako coati), depois a
dos Kupen-gangéala (gangila abelha tataira). Ainda foram mais
longe e fundaram a tribo das Kupen-ndiya, que se compoe s0 de mu-
lheres porque elas matam os filhos quando lhes nascem.

b) Ora, havia naquela aldeia dois irmaos. Muito tempo depois da
partida das mulheres, um deéles quis dangar, mas faltava-lhe para isso
um machado semilunar, e seu irmiao nao lhe quis emprestar o seu.
Entio, lembrou-se que sua irmi, que estava entre as Kupen-ndiya ti-
nha levado um machado désses. Resolveu procura-la e seu irmao se
prontificou a acompanha-lo.

Caminharam muito e chegaram ao lugar onde se achavam os Ku-
pen-wako, que lhes ofereceram minhocas para comer, Os irmios per-
guntaram pelas Kupen-ndiya, mas os Kupen-wako disseram que esta-
;am num lugar muito mais longe dali. Depois encontraram os Kupen-
rangdla, sendo informados que s6 faltava um dia de viagem até a al-
deia das Kupen-ndiya.

De fato. no outro dia, pela manhd, chegaram a uma grande aldeia,
onde cada uma das Kupen-ndiya tinha sua propria casa. Perguntaram
pela casa da irmia e foram visitd-la, Ela tinha diversos machados
semi-lunares nendurados em casa ¢ cedeu um deles ao irmao.

No dia seguinte, duas Kupen-ndiya, mog¢as ainda, convidaram os
dols frmios nara irem juntos tomar banho. Os dois responderam, po-
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rém, que niao estavam com vontade de banhar-se, mas sim de cohabi-
tar. Entio, as duas mocgas, consentiram no coito com a condiciao de os
irméos as vencerem na corrida. Os dois correram de pareo com elas,
da aldeia para a aguada. Um dos irmaos, norém, ficou muito atras da
sua parceira e teve de renunciar 4 sua aspiracido, mas o outro passou
adiante da moc¢a que corria com éle e levou-a para o coito na mata
do ribeirdo. No dia seguinte os irmaos voltaram para casa.

10. Os KupPEN - DyfB

No sertio de Sao Vicente, para as bandas do Araguala, existe a
Serra dos Morcegos, Ha nela uma grande caverna que tem uma entra-
da em baixo e em cima, muito alta, uma espécie de janela. Em tem-
pos idos, era ali a habitacio dos Kupen-dyéb, séres de formas huma-
nas, porém, dotados de asas de morcego.

Um Apinayé matou um veado nas vizinhancas daquela serra e
como ja fosse muito tarde, pernoitou nio longe dela, com sua présa.
Enquanto dormia os Kupen-dyéb se aproximaram voando e quebra-
ram-lhe a cabeca com o0s seus machados semilunares.

Como demorasse muito, um seu narente seguiu-lhe o rasto e achou
o cadaver. Ao seu redor havia muitos rastos, mas nenhum que de-
nunciasse a chegada ou a partida dos assassinos.

Em conseqiiencia disso, os Apinayé evitaram por muito tempo dor-
mir naquelas paragens, até que um dia dois cacadores, em cuja com-
panhia se achava um menino, resolveram dormir ao pé da serra dos
Morcegos. Quando anoiteceu ouviram cantar no interior da serra.
Entao, o menino ficou com medo e se escondeu no mato, a certa dis-
tincia do fogo onde dormiam os dois cacadores. Pouco depois os Ku-
pen-dyéb chegaram voando e mataram os dois, escapando o menino
que correu para a aldeia e contou o desastre.

Entio reuniram-se os guerreiros das quatro aldeias dos Apinayé,
para aniquilar os Kupen-dyéb. Quando chegaram a Serra dos Morce-
gos, ocuparam imediatamente a entrada da caverna, onde amontoa-
ram lenha e folhas verdes, enauanto outros, nor um atalho, procuram
a janela para ocupéa-la também. Isso, porém, fol mais dificil do que
julgavam e ainda ndo tinham conseguido 14 chegar quando os que
estavam na entrada puzeram fogo. Logo os Kupen-dyéb, num grande
numero sairam voando pela janela, sem que as flechas disparadas con-
tra éles nelos Apinayé lhes fizessem o menor mal, foram todos para
0 sul. Dizem que ainda hoje habitam por 14, ninguém sabe bem onde.

Quando a fumaca se tinha dispersado, os guerreiros Apinayé en-
traram na caverna; ai encontraram grande quantidade de machados
seml-lunares, que os Kupen-dyéb tinham deixado em sua fuga. No
lugar mals fundo da caverna, escondido debalxo de uma lage de pedra
e quase sufocado pela fumaca, descobriram um menino de mals ou

86 — Ollvelra: Os Apinayé, 66, 01, Kupen tribo estranha; dyéb morcego.
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menos seis anos. A prineipio quizeram mata-lo mas um déles resolveu
leva-lo para a aldeia e cria-lo.

Quando, a caminho de casa, os Apinayé fizeram o seu acampa-
mento de folhas de palmeira estiradas no chio, para pernoitar, indi-
caram também ao pequeno Kupen-dyéb um lugar de dormida. Este,
porém, do quis ficar deitado, chorava muito e procurava sempre algu-
ma coisa no ar. Entao, o seu dono, se lembrou que na caverna dos Ku-
pen-dyéb nio havia camas nem armadores de réde, mas um grande
numero de travessas armadas horizontalmente. Foi buscar uma vara
e armou-a nas forquilhas de duas pequenas arvores vizinhas. Assim
que o menino viu essa disposicdo, trepou pelo tronco de uma das ar-
vores até a vara, onde se pendurou pelos joclhos, de cabeca para bai-
x0. Denois encolheu a cabeca cobrindo o rosto com os bragos cruzados
e dormiu sossegadamente nessa posicao.

fsse menino passou pouco tempo entre os Apinayé, morrendo logo
depois. Um dia o observaram colocando caro¢os de milho em circulo
no chio e cantando e dancando diante déles: — “U-ua! Kluna klotxi-
re! Klud petxetire!” Depois juntou os carocos de milho com ambas as
maos. Quando os Apinayé lhe pediram explicacoes, €le disse que era
esta a maneira de dancar da sua gente. Ainda hoje os Apinayé can-
tam essa cantiga dos Kupen-dyéb.

11. Os KUPEN - KINKAMBLEG (87)

Pelo lado do oriente, onde finda a terra, 14 donde o sol vem subin-
do, habita uma nacao que tem cabelos vermelhos. Como o sol aparece
muito perto déles, sofrem muito com o seu calor, tendo-lhe por isso
um odio feroz. Todos os dias, quando nasce, éles lhe atiram flechas,
mas como o fazem com a cara virada e estando o sol a subir com
grande rapidez, nunca conseguem feri-lo,

Um dia resolveram cortar o esteio que sustenta o céu, para que
éste caisse e o sol niio mails pudesse fazer sua trajetéria por éle.
Trabalharam e chegaram a cortar um bom pedacgo, faltava pouco
para decepar o esteio, mas o cansaco os obrigou a suspender o tra-
balho. Quando voltaram para acabar de derrubar o estelo, tudo que
tinham cortado crescera de novo e o esteio tinha outra vez a sua
grossura primitiva, Até hoje éles se esforcam assim, sempre em vio.

12, Os Kupren - NpO - GALfrLr  (88)

Certa vez um cacador Apinayé avancou rumo sul, muito além
dos limites das terras da tribo, perdendo-se nas grandes matas da
cordilheira, A noite o surpreendeu ainda no melo da mata, Entio,
sublu numa arvore e fez um ninho entre os galhos para néle dor-

&7 Kupen tribo estranha; kin ceabelo; kamblég vermelho
88 — Ollvelra, Os Apinayé. Kupen tribo estranha; ndo olho; gall<ll muito
nzul
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mir. A noite era extremamente escura, mas de repente ouviu gente
cacando no mato. As vozes se aproximaram e alguém parou bem de-
baixo da Arvore onde estava o Apinayé. Este, na escuridio nada
destinguiu mas ouviu chamar: “Vinde cid! Aqui estda um coati bem
grande!” Todos se juntaram debaixo da arvore e logo verificaram
que o que estava escondido na copa, nao era nenhum animal, mas
um homem. Entdo, o convidaram a descer. Mas o Apinayé teve mé-
do que o matassem. Os cacadores, porém — eram os Kupen-ndo-
galili, que lhe garantiram que nada lhe havia de acontecer e con-
vidaram-no a ir com éles para a aldeia. O Apinayé desceu e acompa-
nhou-0s. Nio obstante a escuridiao, os Kupen-ndo-galili corriam pela
mata fechada aféra, com tal ligeireza e seguranca, como outra gente
30 de dia podia fazer, e o Apinayé para acompanha-los tropecava
constantemente e batia nas arvores. Finalmente um dos Kupen-ndo-
galili teve de carregia-lo as costas até a aldeia, La, deram-lhe de co-
mer e trataram-no muito bem. Mas quando o dia vinha rompendo
0s Kupen-ndo-galili foram-se deitar como os outros homens da noite.
Uns adormeceram, outros despreocupadamente, copularam com suas
mulheres. Quando anoiteceu, éles levantaram outra vez e levaram o
Apinayé ao caminho para a sua aldeia.

13. Pitx0 - xkamTxwu’ (89)

A respeito da origem da ceriménia do Pitxd-kantxwu contaram-
me os Aninayé o seguinte:

Enquanto seus pais se achavam ocupados na roca, reuniram-se
os meninos e as meninas da aldeia, sob a chefia de um menino mais
velho e foram ao campo. As meninas tinham levado massa de man-
dioca e fizeram um rancho, enquanto os meninos cacavam passa-
rinhos e ratos para fazer bolo.

Feito isso, aquéle menino mais velho chamou os seus companhei-
ros para um lado e propds-lhes que cada qual fosse deflorar sua
propria irma. Ele mesmo foi em primeiro lugar para o mato, para
onde os outros lhe mandaram a irmi. Ela chorava e nio queria fir,
mas 0s outros meninos a levaram & forca. Assim procederam com to-
das as meninas. Depois, comeram o bolo, enfeitaram-se com as penas
dos passarinhos que mataram, fizeram asas de palha de bacabeira e
voltaram a aldela.

O menino mais velho procurou o conselheiro e pedio que éle
avisasse seus pals para que éstes lhes fizessem enfeites, Depols im-
plantou uma bananeira na praca e todos os meninos atiraram nela,
crivando-a de flechas. A segulr cantaram pela rua da aldeia e diri-
giram-se de novo & praca, bateram as asas e levantaram vbo como
aves. O mals pequeno dos meninos nio conseguiu a principio, mas os
outros o ajudaram a elevar-se no ar.

89 — Pltxo bananelra; kamtxwu traspassar,
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Voaram para uma lagda onde sentaram o pequeno num toco de
pau no meio da agua, denois bateram tingui e envenenaram a agua
da lagbéa para apanhar os peixes intoxicados. Pegaram uma grande
quantidade e alimentaram o pequeno com peixinhos cris, que lhe
meteram na boca. A mae do pequeno chorou muito e foi atras dos
fugitivos. Vendo de longe seu filho sentado no toco, em meio a la-
goa, fez uma mascara de folhas de buritirana, com que disfarcou a
cabeca e mergulhou na agua da lagoa. J& verto do pequeno ela veio
a superficie, resfolegando. Quando os outros reconheceram-na, le-
vantaram voo imediatamente, levando o pequeno consigo. Transfor-
maram-se em maguari e outras aves aquéticas e foram embora para
o outro lado do Tocantins.

14. O Dimnuvio (90)

A cobra grande Kanen-ro'ti subiu do mar e fez os rios Tocan-
tins e Araguaia, deixando a4s suas companheiras menores, o trabalho
de fazer os rios menores e os riachos.

Depois choveu por muitos dias. Todos os cursos dagua transbor-
daram. A enchente que veio do Tocantins encontrou-se com a do
Araguaia, no meio da terra firme. Toda a terra esteve debaixo d’agua
durante dois dias. Muitos Avinayé fugiram para a Serra Negra, um
morro que fica atras de Sio Vicente, para as bandas do Araguaia,
que, por isso, até hoje se chama Ken-klima-ti “morro do ajunta-
mento”. Outros salvaram-se nos galhos dos jatob4ds mais altos e, ou-
tros ainda, agarraram-se a grandes cabacos e flutuando sem rumo,
acabaram perecendo.

Um casal de indios arranjou trés cabacos enormes, nos quais
meteu mudas de mandioca e sementes de outras plantas, fechando as
bocas cuidadosamente com cerol. Depois amarrando os trés caba-
cos juntos, sentaram-se no meio e deixaram-se levar pela enchente.
A correnteza levou a embarcacao, que passou rente a Serra Negra,
mas resistiu ao embate dos redemoinhos.

A dgua ja estava pelos joelhos da gente que se havia refugiado
na Serra Negra, quando, de repente, & noite, ela baixou outra vez.
Entio, aquéles que tinham trepado nos jatobds nio puderam mais
descer, transformando-se em ninhos de cupim e de abelhas chopé.

Quando 2 agua tinha escorrido, o casal com 0s trés cabacos procu-
rou um lugar onde fez uma ro¢a. Mas a gente da Serra Negra nao
possuia mals nenhuma muda nem sementes, alimentando-se de pal-
mitos e cocos. Um dia um menino maton um periquito que levou
A sua mie. Quando ela abriu a ave achou carogos de milho no seu
papo. Perguntaram ao menino de que direcio tinha vindo o peri-
quito e depols de determina-la foram todos nésse rumo a procura
do milho. Por fim, acharam a roca do casal e ficaram com éle até
a colheita, quando levaram mudas e sementes.

00 — Ollvelra, Os Apinayé, 70,
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15. BOLIDES

Os bolides (akra) incandescentes, que descem & noite, sao de-
monios maus que na terra se apresentam sob figura humana ou
animal.

Uma vez, os rapazes de uma aldeia estavam se banhando num
rio pequeno, porém fundo, quando avistaram no fundo d’dgua dois
meninos. “Véde, gritaram éles, 14 tem dois meninos! Vamos tira-
los!” Alguns déles mergulharam, mas assim que tocaram nos meni-
nos foram fulminados por uma espécie de raio que saia dos dois,
pois eram AKrai.

Algum tempo depois ésses dois Akra, transformados em araras,
estiveram sentados num galho de pau, quando passou um vayanga,
que reconheceu a sua verdadeira natureza.

Convidou-os a tomar banho em sua companhia, pois sabia de um
poco bonito e fundo. Logo os dois Akra tomaram forma humana e
acompanharam o vayanga, Este levou-os a um lugar no rio onde ha-
via, quase & tona d’agua uma lage préta, que dava a agua um aspecto
de fundura insondavel. Dando o exemplo, o vayanga saltou primeiro
n’agua, de cabeca nara baixo, mas transformou-se imediatamente
nm peixinho mitdo e nadou para o lado. Os dois Akra quizeram imi-
tar o seu pulo, mas despedacaram os cranios na pedra e morreram.

16. A visiITA A0 CEU (91)

a) Um homem estava doente de febre quando lhe entrou uma
sauva no ouvido e mordendo-o ficou segura pelas mandibulas. O cor-
po do doente cobriu-se de feridas infectas. Os seus parentes sairam
para uma longa cacada, deixando-o s6 na aldeia. Um beija-flor achou
0 homem abandonado e vendo os seus sofrimentos, tirou-lhe a satuva
do ouvido com o bico. Uma moésca varejeira, porém, foi ao céu e
avisou aos urublis que acudiram em grande numero. (92)

Os urubts deitaram o homem soObre suas asas € 0 suspenderam
voando para o céu. Outros voavam debaixo déle para apoifi-lo.
Quando chegaram ao céu deram-lhe licenca para abrir os olhos; vio,
entao, a terra muito longe, 14 em baixo; vio sua mulher e os outros,
que estavam acampados numa cabeceira. Os urublts vomitaram a
carnica que tinham no papo, oferecendo-a ao doente, dizendo que
era mingau de mandioca. Uma anta, que tinha comido frutas, trou-
xe-lhe os excrementos para comer, mas o gaviio, finalmente o re-
galou com boa carne assada.

91 — Oliveira, Os Apinayé, 80,

y B ¢ .
LY b) Um indio ficou coberto de feridas em todo o corpo, de maneira que nfio

podia se levantar mals. Sua mulher enfadou-se déle porque nio podia mals
trazer ca¢a. Quando os indlos resolveram mudar a aldela A IrmA do doente
chamou-o para vir com ela, mas éle responden que o delxasem em paz. En-
tho, abandonaram-no sdzinho numa estelra, no melo da casa. Quando todos
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Depo’s o trovao (Nda-klag) mandou chamar o homem. Este teve
muito médo de ir ter com éle, pois via que na sua casa constante-
mente os raios fuzilavam e que havia um ninho de maribondos por
cima da porta. Por fim, entrou. Nda-klag estava todo pintado de
préto, como as nuvens da trovoada. Quando brandia a sua espada
de madeira, saia um raio, seguido por um trovao.

O homem passou muito tempo na casa déle, onde foi bem tra-
tado. Quando se despediu, o trovao lhe fez presente de uma espada,
das que éle proprio usava. Os urubis levaram-no outra vez para a
terra, da mesma maneira como o tinham trazido.

Depois da mudanca da aldeia, os seus parentes tinham, um dia
voltado a tapera para ver o que era feito déle nada mais achando
senio muitos rastos de urubus. A mulher déle ja tinha arranjado
outro amante, que nao quis abandonar, mesmo depois da volta do
marido. Enquanto o homem estava cacando, o amante veio ter com a
mulher, mas a espada do trovao que aquéle tinha pendurado ao lado
do jirau, despediu um raio, assustando os dois, que adiaram o en-
contro para a noite, no campo. Mas quando éles estavam se abra-
cando nas moitas, a espada mandou um lacrau que ferrou a ambos
nas partes sexuais. Quando o homem voltou da cacada, acusou a mu-
lher publicamente de adultério, dizendo que tinha quem a espionasse.
Ele abandonou a mulher infiel e quando ela foi ao mato com o aman-
te, mandou um enxame de maribondos assaltar os dois.

17. Focos FAtvuos

Os fogos fatuos (atxén) sao tidos como fogos de acampamento das
almas dos defuntos. O indio Kangrd, da aldeia Bacaba, contou-me a
respeito déles a seguinte aventura: ;

“mu estava ainda foéra da aldeia, de volta da caca, ji era noite.
Quando passei pela tapera da nossa aldeia velha, vi 14 os fogos fatuos.
Aproximei-me e fiquei encandeado com o clardo. Entao, notei que dois
vultos prétos estavam sentados, de cabeca baixa, ao lado do caminho.
Parei pasmado. Parecia-me que eu mesmo ja estava morto. Por fim
tomei Animo e me dirigi a éles. Um déles me respondeu que s6 tinha
vindo para preservar-me de cobras e outros perigos dos caminhos es-

tinham ido embora, um urubl comegou a girar por cima da aldela, descen-
do, por fim, ao terreiro da casa onde Jazla o doente. Ouvindo os seus ge-
midos, 0 urubti aproximou-se e perguntou ao doente guals eram o0s seus s0-
frimentos. Vendo que néo tinha alimentagio alguma, o urubti voou e fol
buscar carnica, que ofereceu ao doente; éste, porém, desculpou-se dizendo
que ia comer mals tarde. O urub voou de novo para chamar os compa-
nheiros, mas primeiro encarregou o gavifio caracarai de culdar do doente.
O gavifio trouxe trés ratos que o homem comeu. Na manhf seguinte chegou
um enorme bando de urubis. Todo o terrelro estava coberto déles. Espera-
ram a chegada do urubu rel. Este, quando velo, consolou o doente, pols ha-
viam de tratar déle. Mandou que o arrastassem na sua esteira para o ter-
reiro, onde os urubus limparam suas ferldas. Depols mandou que o doente
fechasse 0s olhos e que s6 08 abrisse quando lhe dessem ordem para 1isso.
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curos. Reconheci, entdao, a voz do meu finado avo e ainda conversa-
mos muito. Ele queria me levar para a habitacio das almas dos de-
funtos e mandou que eu fosse na frente, seguindo éle, atras com o
companheiro. Quando me virei notei que os dois ndo caminhavam pelo
chiao, mas nesta altura (um metro), no ar. De repente, os cachorros na
aldeia Bacaba comecaram a latir e imediatamente desapvareceu tudo”.

Também, Matik me contou que vio as almas dos defuntos de noi-
te ao redor dos seus fogos fatuos. Os vultos, como os propiros fogos,
estavam suspensos no ar, a certa altura do chao.
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id-kra-tum ..

tul-re ..
ged-tian it
id-na (dyili-re) .. ... ...

id-pama (tx1)

i-tody ..

jd-kambi .. ,. .

id-pigukwa ..

i-tamtxwu ..

id-kra-daw ..

ou i-tamtxwua ..

ARESEINSDETECSEETST

TERMOS DE PARENTESCO

avé materno
tio materno
filho do tio materno
marido da tia paterna
avo materna
avo naterna

tia paterna
mulher do tio materno
filha do tio materno
avod paterno
mae
tia materna
mulher do tio paterno
madrasta
pai
tio paterno
marido da tia materna
padrasto
irmao
filho da tia materna (diz o primo)
filho do tio paterno (diz o primo)
irma
filha da tia materna (diz a prima)
filha do tio paterno (diz a prima)
filho da tia materna (diz a prima)
filho do tio paterno (diz a prima)
filha da tia materna (diz o primo)
filha do tio paterno (diz o primo)
filhos da tia paterna (diz a prima)
filhos do irméo (diz o tio)
netos (dizem os avos paternos)
filhos do irmao da mulher
filhos da tia paterna (diz o primo)
filhos da irma (diz o tio)
netos (dizem os avos maternos)
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pomren-ged

pomren-gédy ..

tu’kaya ..

papan-gédy ..

id-biyén ..
id-pro ..
tu'ka .

tu’ka-ti ..

pomré ..

pomren-géd ..
pomren-gédy ..

id-mbéae ..
papany ..
papan-ndi
id-pienyo

txwai-ti ..

filhos

filhos da irma (diz a tia)

filhos do irméao (diz a tia)

filhos da irma da mulher

filhos do irmao do marido
enteados

pai do marido

mae do marido

pai da mulher

mae da mulher

marido

mulher

irmao do marido

genro (diz o sogro)

marido da irma (diz a cunhada)
genro (diz a sogra)

irma do marido

pai do marido

mae do marido

irmao da mulher

irma da mulher

mulher do irméao (diz o cunhado)
marido da irma (diz o cunhado)
mulher do irmao (diz a cunhada)
nora

A filha do tio paterno e a prima dela, logo que ambas tenham
filhos, nao se tratam mais de i-tody, substituindo esse termo por

circumlocuco
Segundo
paterno tem
de parentesc
rido dela pa
plementar.

es tecnonimicas.

declaracoes expressas dos Apinayé, a mulher do tio
o titulo id-na mae, tia materna, nao porque os graus
o fossem idénticos, mas unicamente com relaciao ao ma-
ra cujo, titulo id-pama, idna é a forma feminina com-

Da mesma maneira “marido da tia materna”, e outros.
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PAUL LE COINTE

Na data de 6 de janeiro de 1956 faleceu na cidade de Belém o
Professor Paul Georges Aimé Le Cointe, aos 85 anos de idade. O ex-
tinto era profundo conhecedor da natureza amazonica, dedicando a
maior parte de sua vida ao estudo dos .recursos naturais desta regiao.

Nascido a 24 de setembro de 1870, em Tournon, Franca, formou-se
pela Academia de Nancy em altas matematicas e quimica. Designado
a participar de uma expedicao de cientistas do Instituto de Quimica
de Nancy & Amazdnia, aportou em Belém do Para a 26 de dezem-
bro de 1891, acabando por radicar-se definitivamente a esta regido.”

Exerceu, interinamente, a atividade de agrimensor, chefiando os
servicos de abertura de estradas (Obidos-Alenquer e Manaus-Rio
Branco) e de demarcacao de proprios particulares.

Apdés exercer, por diversas vezes, a funcio de dirigente de em-
preendimentos comerciais, foi, em 1918, convocado nela Associacao
Comercial do Paréd nara organizar e dirigir o Museu Comercial, a
frente do qual permaneceu até 1931, quando foi aposentado.

Recebeu, ainda em vida, dignificantes honrarias, sendo membro
de sociedades cientificas do nais e do estrangeiro. Foi condecorado
com o oficialato da Legifo de Honra da Franca e a Ordem da Corda
da Bélgica, recebendo em 1953 a cendecoracido de Oficial da Ordem
Nacional do Cruzeiro do Sul.

Da obra que deixou bublicada constam trabalhos fundamentais
para o conhecimento da Amazonia, de consulta nermanente de todos
aqueles que se dedicam as estudo da natureza, geografia e recursos
econdmicos do vale amazdnico. Esta bibliografia encontra-se esparsa,
tendo sido assinaladas em um levantamento preliminar as seguintes

obras:

1903 — La forét amazonienne — Bull. Soc. Géogr. Commercielle
— 25:382 - 392.
— Le Bas Amazone — Ann. de Géographie 12 (61): 54-66,
5 est. e 1 mapa anexo esc. 1:500.000,
1904 — Développement économique de I’Amazonie — Bull.
Soc. Géog. Commerc. 26:472 - 488.
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1906 — Carte du Cours de I'’Amazone depuis I’Océan jusqu’a
Manaos et de la Guyanne Brésilienne. Esc. 1:200.000.
Lib. A. Colin, Paris.
— Le climat amazonien et plus spécialment le climat du
bas Amazone — Ann. de Géogr. 15 (84) : 449-462,
— Exploration et culture des arbres a4 caouthouc en Ama-
mozonie — Bull. Soc. Géogr. Commerc. 28:625-652.

1907 — Notice sur la carte du cours de I’Amazone et de la
Guyane Brésilienne depuis I’Océan jusqu’a Manaos —

Ann, de Géogr. 16 (85) : 159 -173, 1 mapa anexo.
— Limites do Municipio de Obidos (Estudo geografico).

1508 — La crue de I’Amazone en 1908 — An. Geogr. 17 (94):
366 - 367.

1918 — A valorizacido da borracha e o processo de coagulacio
“Cerqueira Pinto”, Belém, Para.
— A industria pastoril na Amazonia, Imp. Oficial do Est.
do Para, 8 pg.

— A cultura do cacau na Amazonia.

— L’Amazonie Brésilienne, 2 tomos, Tomo I, 528 pg.;
Tomo II, 491 pg., Ed. A. Challamel, Paris.

— Apontamentos para a exploracao da balata e da juta
da Amazonia, Belém - Para.

— Apontamentos sobre as sementes oleaginosas, os bal-
samos e as resinas da floresta amazonica. 3.2 ed., 41
pg., Belém - Para.

1928 — Principais madeiras paraenses.

1931 — Apontamentos sObre as sementes oleaginosas, etc.,
42 ed. 60 pgs., Dep. Nac. Estatistica, Rio de Janeiro.

1932 — As pedras verdes da Amazonia — Rev. Inst. Hist. Geogr.
do Para, 7.

1933 — As possibilidades economicas do Pard — “Diario de
Pernambuco”, 13-4-1933. Recife.

1934 — Cultura do Cacau na Amazobnia, 2.2 ed. 35 pgs. Dir.
Est. da Prod., Min. Agric., Rio de Janeiro.
— A Amazobnia Brasileira II — Arvores e plantas téxteis
(Indigenas e aclimadas), 2 vol. 486 pgs. — Liv. Classica,
Belém - Para.
— A Amazonia Brasileira III — Arvores e plantas tuteis.
486 pgs., Belém - Para,

— Les crues annuelles de '’Amazone et les recentes modi-
fications de leur régime, — Ann.. Géograph. 252.
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1939 — Apontamentos sobre as sementes oleaginosas, etc. —
5.2 ed., 57 pgs. Publ. Min. Trab. Ind. Com.

1945 — O Estado do Para, 303 ngs. ilust. Comp. Ed. Nacional.
Sao Paulo.
1947 — Amazénia Brasileira III — Arvores e plantas uteis.
2.2 ed., 506 pgs. Brasiliana vol. 251, Comp. Ed. Na-
cional.
1948 — A valorizacdo da Amazonia — Bol. Secr. Fomento
Agric. do Para. 6-7: 81 - 89.

1949 — As grandes enchentes de Amazonas, Bol. Mus. Paraen-
se Emilio Goeldi, Tomo X, pg. 175 - 184.
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Com o presente volume fica encerrada a série do BOLETIM DO
MUSEU PARAENSE “EMILIO GELDI”, na forma em que vinha sen-
do avresentada

A partir de 1957, em NOVA SERIE, o BOLETIM DO MUSEU PA-
RAENSE “EMILIO GELDI” sera publicado em quatro séries indepen-
dentes, respectivamente de: ANTROPOLOGIA, BOTANICA, GEOLO-
GIA e ZOOLOGIA, em fasciculos individualis, editados na ordem de

sua entrega para publicacao.

This volume ends 5 of BOLETIM DO MUSEU PARAENSE
“EMILIO G@ELDI” as it has been since 1)1‘(\:;('ntc(l

From 1957, on, it will appear as BOLETIM DO MUSEU PARAEN-
SE “EMILIO GGELDI” — NOVA SERIE (New series) with four inde-
[)!’mlvnt series: ANTHROPOLOGY, BOTANY, GEOLOGY and ZOO-
LOGY numbered as they are presented for publication.
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